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RESUMO

O presente ensaio visa tracar algumas consideragdes a respeito da Literatura Negra
nos espacos formais do pensar critico-literario e social brasileiro a partir das observacgdes
tracadas por Miriam Alves em seu texto para o Cadernos Negro, de 2002. Em especial, o
nao reconhecimento desta literatura como legitima por parte de alguns grupos académicos.
Debrugando-se sobre a fala de Zila Bernd, Miriam Alves fala a respeito da planificagdo
que a critica gatcha faz das produgoes literarias dos grupos discriminados: mulheres e
pretos. Na mesma linha buscamos problematizar este discurso das tradicionais teoria e
critica da literatura, dentro dos espacos formais do pensar, buscando evidenciar como
nossa area de interesse, os estudos literdrios, ndo se aparta da sociedade brasileira quando
se trata de minorar a emancipagdo dos pretos. A andlise aqui proposta ¢ norteada pelos
pensamentos de Stuart Hall, sobre raca como “significante flutuante”, e as consideracdes
de John H. Stanfield II, sobre o “branco puro” e o “negro puro” em Sociedades de Legado
de Escraviddo. No intuito de salientar a singularidade da sociedade brasileira,
discorremos brevemente sobre a questdo da subalternidade, a partir do ensaio de Gayatri
Spivak sobre o “subalterno”. Por fim, langamo-nos a reflexdo sobre a corporeidade e a
relacdo do corpo preto dentro dos espacos formais de constru¢do do pensar: a
universidade publica brasileira, no momento atual, em que a sociedade se depara com
uma nova e mais potente onda de empoderamento.

Palavras-chave: Espacos Formais do Pensamento; Literatura Negra (Preta); significante;
e subalternidade.

1. Optamos aqui pelo termo “preto’, em consonancia com o momento atual de empoderamento desse grupo
social, que buscando uma “autorressignificagdo” tem questionado a utilizagdo do termo ‘negro’, entendido
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académicos, e fora dele.
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Enquanto escritora, a gente mexe com o que estd dentro das
pessoas, vocé ¢ a fala escarrada do siléncio, do ocultado. Mas
ndo € o ocultado dentro das casas, € o ocultado dentro de vocé.

(Miriam Alves, 2016)

A citacdo acima, longe de um ser meramente ilustrativa, consiste na fala de Miriam
Alves, e sintetiza o espirito deste ensaio. Escritora, poetisa, preta, brasileira, que atua ha
mais de 30 anos, ndo sO na literatura, mas também na militancia, Miriam Alves nos
convida a pensar a Literatura Negra a partir do ocultado, daquele silenciado pelo sistema
de opressdo patriarcal, no caso brasileiro, o sistema escravista.

A partir das consideracdes de Roland Barthes sobre escritura (BARTHES, s/d),
entendemos a Literatura Negra como forma de subverter um dado sistema linguistico, por
meio da propria lingua. Como afirma Barthes, em seu celebre texto, Aula (BARTHES,
s/d), a lingua longe de ser libertaria ¢ impositiva; fascista, obriga dizer. No entanto, ¢ por
meio dela que se diz aquilo que ndo poderia ser dito, e ja ndo pode ha muito ser silenciado,
no caso dos Escritores Negros de Literatura Negra, o estar no mundo preto, na sociedade
brasileira.

A expressdo Literatura Negra “possivelmente teve o seu uso proposto e defendido
através da coletanea Cadernos Negros (CN) publicado no ano de 1978, num cenario de
efervescéncia sociopolitico” (ALVES, 2002) e ¢ marca representativa da producdo
literaria da geragdo de escritores pretos das ultimas trés décadas do século XX. Um olhar
mais atento nos levaria a questionar o marco inaugural desta literatura, uma vez que ao
longo da histdria desta no Brasil observam-se varias manifestacdes literarias de escritores
afro-brasileiros. Entretanto, consideramos aqui, em consonancia com Alves (ALVES,
2002), a organizagdo da fala de escritores pretos em torno da autodenominagdo
“Escritores Negros de Literatura Negra”, em torno dos CN.

Em seu texto sobre os Cadernos Negros, publicado no livro Género e
representagdo: teoria, historia e critica, Miriam Alves, enquanto pesquisadora e teorica,
realiza uma andlise dos impedimentos a Literatura Negra no meio académico. A
autodenominada Literatura Negra seria minorada em prol de um enfoque nos grupos alvo
de discriminagdo, no caso, mulheres e pretos bem como pelo clivo das teoria e critica

literarias.



Para Alves a proposi¢do da pesquisadora Zild Bernd, de um reconhecimento da
Literatura Negra (Preta) a partir dos criticos, relegando a autodenominagdo a esfera do
“desejo de rotulo”, configura-se como um equivoco. Podemos pensar que isso vai além,
ao entendermos que as questdes impostas ao grupo examinado s6 cabem a este conduzir.
Essa necessidade por parte da Academia de definir o que seria a Literatura Negra reflete
um carater de negacdo da emancipagdo social, econdmica e cultura dos sujeitos que ela
representa. Assim, buscamos erigir algumas questdes acerca da Literatura Negra e os
espagos formais do pensar, tendo a pos-graduagdo em Letras como foco, em especial a
experiéncia como mestranda do Programa de Pos-graduacdo em Ciéncia da Literatura. O

ue atribui a este trabalho, um “leve” carater etnografico.
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Do “mundo grande, baguncado e sujo no qual raca importa”, dentro da

Academia: o negro nos espacos formais do pensamento

Stuart Hall na conferéncia proferida em Goldsmiths College, em 1995, discorre
sobre raga como um “significante deslizante”, considerando, sobretudo, o senso comum,
para fora da Academia; aqui nos propomos a discorrer, brevemente, sobre o espaco da
Academia, da intelectualidade brasileira, que, para nos, mais do que em outras sociedades
faz parte do “mundo grande, baguncado e sujo no qual raca importa” (HALL, 2015/1995,
p. 1). Ou seja, partimos da concepcdo de que a universidade brasileira, como produto de
uma sociedade escravista e racista, reflete o carater da sociedade em que esta inserida, ela
¢, portanto, também, fruto do processo historico de exclusdo dos individuos pretos. Esse
espago de ensino e formacdo do pensar tem em suas bases as mesmas diretrizes de
pensamento que “lapidaram” a sociedade brasileira — ndo usamos aqui a palavra ‘moldar’
propositalmente, pois esta poderia transmitir a equivocada ideia de que estamos diante de
algo maleavel, capaz de rapidamente tomar novas formas, quando na realidade a estrutura
escravista e racista erigida no Brasil ¢ algo solido, duramente arraigado e que exigira
poténcia de transformagdo (ressignificacdo) superior a de uma “Maquina Z” para ser
transformada.

Ao considerar que raga “¢ um dos principais conceitos que organiza os grandes
sistemas classificatorios da diferenga que operam em sociedades humanas” (HALL,
2015/1995, p. 1), Hall nos leva a concluir que raga ¢ um fator de grande importancia em
todos os espacos, sem excecdo; entdo o que nos faz a considerar os espagos da

intelectualidade e de formagdo do pensar, como espagos isolados ou assépticos a sujeira



dos espagos do senso comum, quando na verdade foi a partir do espaco académico, com
a ascensdo do pensamento cientifico como novo paradigma, que tais conceitos puderam
entrar no patamar das “verdades inquestionaveis”? A ciéncia teve como funcao certificar
a “diferenca absoluta que nenhum outro sistema de conhecimento até entdo tinha
conseguido prover” (HALL, 2015/1995, p. 4). Como encaminhamento para uma, ou
varias, respostas sugerimos observar o preconceito de ter preconceito, sobre o qual
discorreremos num segundo momento.

Nesse sentido, cabe-nos entender os espagos de formag¢ao do pensamento como os
principais pontos de luta do preto, pois se € nesses espacos que o idedrio racista encontra
a validacdo ideologica ¢ na configuragdo desses espagos, portanto, que ele deve também
ser desconstruido. As Ciéncias das Humanidades tém desenvolvido um papel importante
no processo de ressignificacdo dos individuos pretos, mas ¢ preciso recordar que esse
saber, a partir da Sociologia e da Antropologia, e também da Literatura, corroboraram o
discurso da diferenca.

O pensamento de Hall, que encontra eco no presente texto, em termos linguisticos,

¢ orientado pela constatacdo de que:

[...] os significantes se referem a sistemas e conceitos da classificagdo de uma cultural, a suas
praticas de produgdo de sentido. Essas coisas ganham sentido ndo por causa do que contém
em suas esséncias, mas por causa das relagcdes mutaveis de diferenca que estabelecem com
outros conceitos e ideias num campo de significagdo. (HALL, 2015/1995, p. 2).

Desse modo, podemos considerar que a constru¢do do racismo na sociedade
brasileira ndo se deu apenas pelos anos de escraviddo, mas, também, pelas décadas que
se seguiram. O processo de aboli¢ao da escravidao exigiu a solidifica¢do dos esteredtipos
dos pretos bem como a implantacdo de estruturas que manutenissem os embargos sobre
a mobilidade da populacdo recém-liberta, tanto no que concerne aos espacos fisicos
quanto aos estratos sociais; obstando quase que por completo a ressignificacdo do preto,
mesmo que, e principalmente, a partir dele mesmo.

Em seu texto, Cadernos Negros — o postulado de uma trajetoria, Miriam Alves
esboga uma critica ao pensamento académico, e social refletido no trabalho da
pesquisadora Zila Bernd. A pesquisadora gaucha em seu livro Introdugdo a Literatura
Negra, deslegitima a Literatura Negra em prol de uma andlise mais generalista, pareando

grupos sociais alvos de discriminacdo: “O ser oprimido ¢ aqui 0 negro, mas também a



mulher, independente da cor da pele” (BERND apud ALVES, 2002, p. 71); quando o que
se observa na verdade ¢ uma estratificacdo social da opressao sofrida por esses grupos.

Tal visdo pode ser lida como uma planificacdo da subalternidade e da opressdo,
fortemente criticadas por Alves em seu texto (e em sua militdncia); ¢ mais do que um
indicio, um reflexo claro da construcio for¢ada da ideia de povo brasileiro, colocar a
mulher branca ao lado do homem preto e da mulher preta (estrato mais inferiorizado) ¢
desconsiderar o lugar da mulher branca na cultura racista brasileira (padrdo estético e
comportamental, mas também algoz, como o homem branco).

Ora, ¢ evidente que ndo estamos desconsiderando a violéncia cometida pelo regime
patriarcal para com todos aqueles que ndo homens — brancos e heterossexuais (ser homem
era ser branco, os demais estavam atrelados a alguma condi¢do que ia de submissdo a
posse, a condi¢do de bens, coisas). Nao obstante, ndo podemos ignorar que esta mulher
branca, oprimida pelo regime patriarcal, também gozou de seu lugar de opressora, logo,
coloca-la em pé de igualdade no sistema de opressdo ndo s6 acaba sendo uma tentativa
de esvaziar a luta dos Movimentos e Coletivos pretos como também manifesta outra das
facetas da discriminacdo racial no Brasil, e talvez a mais cruel delas: o preconceito de ter
preconceito.

Esse grave erro de compreensdo permeia o espago universitario desde as salas de
aula da graduagdo, agora mais amplamente abertas aos pretos, pelo sistema de quotas —
até entdo, a participacdo destes nos espagos formais do pensamento era pouco
significativa, principalmente quando consideradas as areas que ndo as Ciéncias das
Humanidades — aos espacos intelectualizados e “intelectualizantes” da formagdo do
conhecimento, que sdo as P6s-Graduagdes, majoritariamente “protegidas” das populacdes
pretas, indigenas e pobres pela recusa a implantacdo do sistema de quotas em ambito
nacional.

E interessante pensar que em oposicdo aos Estados Unidos, que no inicio do século
XX instaurou leis que embargavam a mobilidade social do preto, no Brasil, essa
imobilidade ¢ garantida pela ndo implantacdo de Politicas de A¢do Afirmativa para as
populacdes pretas; fato agravado pelo ndo reconhecimento da luta deste grupo como
legitima e necessaria, ¢ endossado pela baixa aceitacdo da Academia em receber esses
individuos, a partir de um discurso de defesa da qualidade do ensino, apontando que a
democratizacdo do acesso ao ensino superior deve se dar via qualificagdo dos referidos

grupos no Ensino Basico.



De certo que a sociedade brasileira ja ouviu este discurso, apenas com palavras
diferentes: “E preciso fazer o bolo crescer para depois dividi-lo”. As palavras do entfio
Ministro da Fazenda, Delfim Neto, durante aquele que erroneamente ficou conhecido
como Milagre Econdmico Brasileiro, refletem parte do idedrio que forjou a sociedade
brasileira, postergar as discussdes e medidas que envolvam a emancipacdo dos grupos
oprimidos, e, consequentemente, a perda de controle das elites dominantes sobre esses;
um pouco mais de cinco décadas antes, no inicio do século XX, estava se formando a
Universidade brasileira, ainda em meio as adaptacdes sociais da entdo recente Lei Aurea.
O espago académico brasileiro, mesmo com suas constantes e adrduas ressignificacdes,
ainda vigora como um espacgo destinado aqueles que o merecem por direito orto, os
individuos brancos. Esse pensamento configura-se como um adiamento dos rearranjos
sociais dos grupos oprimidos, por parte ou para beneficio destes, ou seja, a ascensdo social,
econdmica e cultural (reapropriacao de si a partir de sua ancestralidade) da grande maioria
da sociedade brasileira, asfixiando tais grupos por meio de novos mecanismos velhos: a
negacao das possibilidades de existéncia para além da subalternidade.

Hall indaga ainda em sua conferéncia: “para que toda essa algazarra académica
sobre raga, quando vocé pode apenas voltar-se para a sua realidade? ” Pensamos que
talvez seja para dizer que agora se estd vendo aquilo que foi desbotado pela e na Academia,
mas ndo apagado: a diferenca, a raga. E raca ¢ a diferenga palpavel, “(a)quilo que assume
o lugar do que de fato ¢, um dos sistemas culturais mais profundos e complexos que nos
permitem distinguir entre dentro e fora, entre nos e eles, entre quem pertence e quem nao
pertence” (HALL, 2015/1995, p. 5), de modo a preservar as antigas dicotomias e
consolidar novas.

Neste sentido, entendemos que os espacos formais de pensamento no Brasil
repetem esta logica de selecionar os sujeitos a partir da organiza¢do em conjuntos,
segregando dos espacos formais da intelectualidade aqueles que ndo pertencem ao “nés”,
evidenciando sua capacidade de ainda ver dois homens, dois momentos da criag¢do, dois
processos sociais evolutivos, dois codigos genéticos distintos. A triade cor, cabelo ¢ osso,
elencada tantas vezes por Du Bois, ainda esta longe de deixar de definir o pertencimento
desses espacos, de refutar e esvaziar pesquisas, de validar as falas, de definir quais

siléncios serdo ouvidos.



Da dificuldade de aceitacio de um passado historico — O Fetiche da

igualdade racial e o reivindicar de uma Subalternidade

O Mito da democracia racial faz parte da educacdo do brasileiro, afinal “somos um
pais grande, diverso e em que todas as pessoas se respeitam e vivem em harmonia, sem
conflitos com os enfrentados pelos Estados Unidos e a Africa do Sul”. No imaginario
social vigora que no Brasil a ascensdo social dos pretos nunca esteve embargada, por
regimes legais como o Jim Crow e o Apartheid, nos referidos paises (BERNARDINO,
2002, p. 249). No entanto, no Brasil o que se observa ¢ o bloqueio a ascensdo social dos
pretos pela resisténcia em criar leis que os possibilitem galgar espagos ndo marginalizados.

Antonio Candido sobre a triade do pensamento de formag¢ao do Brasil, Casa Grande
& Senzala, de Gilberto Freyre, Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda, e
Formacgdo do Brasil Contemporaneo, de Caio Prado Junior, afirma que podemos os
“considerar chaves, sdo os que parecem exprimir a mentalidade ligada ao sopro de
radicalismo intelectual e analise social que eclodiu depois da Revolucdo de 1930 e nao
foi, apesar de tudo, abafado pelo Estado Novo” (CANDIDO, 1995, p. 9).

Entretanto, o sopro de radicalismo de Freyre exprimiu uma poténcia atualmente
percebida como inversa. Como bem sabemos, o autor aponta para uma flexibilidade das
relagdes sociais brasileiras, classificando nosso regime social como sendo “um dos mais
democraticos, flexiveis e plasticos” (FREYRE, 2003, p. 114). Entretanto, a incorporagio
das populagdes afrodescendentes ndo ocorreu conforme o esperado e vivenciamos um dos
mais antidemocraticos, inflexiveis, aplasticos e inelasticos sistemas sociais.

Stanfield II afirma que na sociedade brasileira os brancos estdo dispostos a
reconhecer sua ancestralidade africana, apesar de ndo haver em sua aparéncia sinais de
ndo brancura, no entanto, quando indagados sobre o assunto, destacam que “agora sdo
brancos” (Bailey, 2009; Reiter e Mitchell, 2010 apud Stanfield II, 2013). A valorizagao
da miscigenacao e da livre convivéncia se desfaz diante da celebracdo do branqueamento,

para nds isso se da porque

as Sociedades com Legados da Escraviddo Africana levam os seus membros a acreditar que a pele
de cor branca constitui o privilégio cognitivo, social, emocional e economico definitivo na sociedade,
enquanto a pele de cor negra constitui a forma definitiva de desvalorizagdo desse privilégio
(STANFIELD 11, 2013).

Ou seja, o “negro puro” ou aqueles de pele mais escura sdo associados

indiscriminadamente aos espagos mais precarios e violentos, no caso brasileiro, as favelas,



em que se tem a concepgdo de que “se uma pessoa € da favela, ela tem que ser pobre; se
¢ pobre, tem que ser violenta e tem que ser preta” (STANFIELD II, 2013, p. 137). Diante
do exposto, cabe o questionamento, o que faz com que o falso Mito da Democracia racial
ainda se manifeste com tanta veeméncia na sociedade brasileira?

Acreditamos ser devido ao fetiche de igualdade social, mesmo como um feitico, um
artificio para manter a estrutura social de crenga na liberdade e na igualdade de direitos.
A obra de Gilberto Freyre tem grande contribuicdo neste processo, embora ndo tenha
cunhado o termo “democracia racial” Casa Grande & Senzala tragou as consideracdes
que o encaminharam, a apropriagdo do mesmo pelas classes dominantes foi o passo
seguinte na constru¢ao embacada de uma identidade social brasileira.

Atualmente, podemos apontar um novo desdobramento desta fechitizagdo, a
planificagdo da subalternidade.

Como expusemos anteriormente, alguns grupos sociais reivindicam seu espago
naquela que por alguns ¢ tida como a subalternidade de fodos, todos aqueles ndo homens
brancos. Nos dedicaremos nas linhas que seguem a tecer consideragdes no intuito de
apontar como este ¢ mais um equivoco produzido pela estrutura escravista e racista,
refor¢ado pelo preconceito de ter preconceito. Para tanto observaremos algumas questdes
voltadas ao feminismo, intentando nio polarizar, mas evidenciar as diferengas sociais
entre mulheres brancas e pretas, focalizando na hierarquia social imposta, sobretudo, pelo
patriarcado — nosso intuito ndo ¢ criticar as bandeiras sociais levantadas por este grupo,
mas, sim, evidenciar como elas sdo multiformes e multicores.

O Feminismo teve inicio no final do século XIX para o XX, no Reino Unido e nos
Estados Unidos, com énfase nas conquistas politicas, reivindicando principalmente o
sufragio feminino. Décadas depois era possivel observar alguma melhora da condicao
feminina, no entanto, o sufragio ainda ndo havia sido conquistado e as reivindicacdes
levantadas pelo Movimento, principalmente nas vozes de Voltairine de Cleyre e Margaret
Sanger — direitos sexuais, reprodutivos e econdmicos —, estavam longe de serem atendidas.
Com esse intuito emerge a segunda grande onda de Feminismo, em meados do século
XX, nos mesmos paises e se estendendo pela Europa. No inicio dos anos de 1970, o voto
feminino foi conquistado, as leis de familia foram derrubadas e posteriormente aprovada
a criminalizagdo do estupro conjugal. Podemos caracterizar esta segunda onda como

social, pois tem seu foco para além do sufragio, visa o fim da discriminag¢do de género.



A atual onda, terceira onda de Feminismo, iniciada na década de 1990, surge como
resposta as demandas ndo atendidas pela primeira, mas também em resposta a segunda,
que tragou defini¢cdes sobre a feminilidade, entendamos que ela veio a fim de desconstruir
os esteredtipos forjados pelo segundo momento histérico do movimento feminista.
Entram em cena questdes referentes a raca, a homossexualidade e a transexualidade bem
como o debate acerca da dissolucdo da ideia de género como algo inerente e o
entendimento deste como uma construgao social.

O Feminismo possibilitou a emancipaciao das mulheres até o ponto em que estas se
tornaram escritoras, poetisas, ensaistas, criticas, pensadoras, cientistas, renomadas e
referéncias em seus campos de atuagdo. E o caso de Gayatri Spivak, intelectual indiana
conhecida sobretudo por seu ensaio Pode o subalterno falar?, a fala a respeito da
condi¢do do subalterno: “as camadas mais baixas da sociedade construidas pelos modos
especificos de exclusdo dos mercados, da representagao politica e legal, e da possibilidade
de se tornarem membros plenos no estrato social dominante” (SPIVAK, 2000 apud
ALMEIDA, 2010, p.12).

O conceito de subalternidade de Spivak figura como a mais importante teoria pos-
colonial vigente, por tratar sobretudo do sujeito do Terceiro Mundo, expropriado de tudo,
inclusive da possibilidade de falar, uma vez que ndo domina os mecanismos
socioecondmicos e politicos para se tornar audivel. A tedrica em seu escrito enfatiza a
questdao da mulher como sendo o individuo mais subalterno: “Se, no contexto da producgdo
colonial, o sujeito subalterno ndo tem historia e ndo pode falar, o sujeito subalterno
feminino est4 ainda mais profundamente na obscuridade” (Ibid., p. 15).

Para nds ¢ interessante observar este ponto, pois este suscita-nos as perguntas: “E
quando aquele que estd na obscuridade ¢ considerado escuro? Estariamos diante de uma
invisibilidade somada a uma inaudibilidade?”

Em seu ensaio Spivak oferece uma resposta que quase nos basta:

Evidentemente, se vocé ¢ pobre, negra e mulher, esta envolvida de trés maneiras. Se, no
entanto, essa formulacdo ¢ deslocada do contexto do Primeiro Mundo para o contexto pos-
colonial (que ndo ¢ idéntico ao do Terceiro Mundo), a condicdo de ser ‘negra’ ou ‘de cor’
perde o significado persuasivo (SPIVAK, 2000, p. 85, grifo nosso).

E neste ponto que nos debrugdmos com mais cuidado sobre o seu pensamento, de

modo que depreendemos que, no caso da sociedade brasileira, a condi¢ao de ser preta ou

de cor ndo perde o significado persuasivo. Definitivamente ndo ¢ de nosso interesse
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colocar em debate a concepgao de Spivak, mas acreditamos que esta ndo possa dialogar
com a esquizofrenia social vigente no Brasil sem perdas ou distor¢des. O Brasil,
economicamente, ndo ¢ mais pais de Terceiro Mundo, mas sim uma economia emergente,
no entanto, culturalmente trata-se de uma Sociedade de Legado de Escravidao, para qual
se deve ter todo o cuidado no momento de aplicar determinados pensamentos, estes ndo
foram pensados considerando a singular realidade brasileira.

A incoeréncia mental do corpo social brasileiro consiste em perder o contato com
o exterior da propria pele que habita. O Brasil foi o pais mais beneficiado com a diaspora
preta forcada no mundo, recebendo algo em torno de 40% de todos os africanos traficados
as Américas. Atualmente ¢ o segundo maior pais preto do mundo ficando atras apenas da
Nigéria, maior pais da Africa preta em termos populacionais (MERCURI, 2014). No
entanto, somos um pais racista, que instaurou como politica de seguranga social: o
genocidio da populacdo preta; o que considerando pretos e pardos significa estarmos
dispostos a executar 51% (IBGE, 2015) da nossa populagcdo em busca de um ideal de
branqueamento impossivel de ser alcangado de outro modo.

Diante disso, pensamos que a apropriacao da teoria da subalternidade por parte da
Academia brasileira como norteador de novos estudos exige demasiado cuidado, pois a
tendéncia a planificagdo em nossa sociedade ¢ nociva a mulher preta, que s6 passou a
demandar ao lado do Movimento Feminista a partir de sua terceira onda. Enquanto as
mulheres brancas comecavam a preitear o direito ao sufragio, a mulher preta no Brasil
dava seus primeiros passos para fora da senzala e para dentro do mundo grande,
baguncgado e sujo, onde raga mais do que importar, ¢ o maior dos embargos impostos a
esta a posse de seu corpo, sua identidade, seu estar no mundo. Os espacos literario, critico
e de produgdo artistica e intelectual s6 viriam a ser galgados quase um século depois e
conquistados por parcela infima desta populacao.

Desse modo, entendemos que a subalternidade, assim como a igualdade social,
tende a ser fetichizada, minorando o discurso do grupo que estd na base da pirdmide
evolutiva social brasileira, as mulheres pretas. Nos espagos formais do pensamento isto
se observa pela dificuldade de aceitacdo do grupo de escritoras pretas de literatura preta,
a nova geragao que se insere neste espago impde-se o clivo da simploriedade, impedindo
que esta literatura seja considerada Literatura.

A problematica de utilizamo-nos de pensamentos como o de Spivak ¢ a de ndo

entender que a sociedade brasileira, assim como Fanon, nas palavras de Hall (HALL,
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2015/1995, p. 5), estéd obcecada pela imagem que o outro tem de si e do “poder” de definir
0 que se ¢ a partir de sua imagem forjada. Pretos e pretas ainda se veem presos aos
esteredtipos construidos pela sociedade a seu respeito, tentando a partir de agdes
afirmativas e de empoderamento encontrar aquilo que est4 entre o que o olhar do outro
diz de si e aquilo que ele pensa de si mesmo: seu eu sendo no mundo. Enquanto os brancos
estdo preocupados com a ideia que a sociedade tem de si e de seu preconceito diario,
arraigado e emancipado de sua propria vontade.

Entendemos, também, que o sujeito, ao ser formatado conforme um modelo, deixa
de existir, pois quando este fala silencia os sujeitos, sua unicidade agora assume o estatuto
de modelo: estdo mortos, tanto para a realidade paradigmatica quanto para a capacidade
de ressignificagdo. Desse modo, o subalterno é morto pela propria subalternidade que o
definiu e cerceou.

Se, por um lado, devemos nos atentar a necessidade de os grupos oprimidos
(subalternos) falarem por si, mesmo que parecam reles “agruras” de si, por outro,
devemos pensar na singularidade de cada fala, pois do contrario continuaremos calando
o subalterno, encerrando-o no modelo de subalternidade. Principalmente numa sociedade
como a brasileira, em que o trio “cor, cabelo e 0sso” vigora com toda for¢a. Pois o
entendimento de estar sob a pele que habita compreende Uinica e exclusivamente a cada

individuo e a cada grupo.

O espaco académico, o corpo branco, o corpo preto e trabalho

Candido, no preficio a Raizes do Brasil, faz menc¢ao ao que Sergio Buarque de
Holanda abordaria com profundidade na obra: a indoléncia do colonizador portugués, que

viria constituir o espirito brasileiro, expondo que:

A grande importancia dos grupos rurais dominantes, encastelados na autarquia economica e
na autarquia familiar, manifesta-se no plano mental pela supervalorizagdo do ‘talento’, das
atividades intelectuais que ndo se ligam ao trabalho material e parecem brotar de uma
qualidade inata, como seria a fidalguia” (CANDIDO, 2013/1967, p. 15).

O critico literario afirma ainda, ao se referir a primeira parte da obra de Holanda,
que a “frouxiddo das instituicdes e a falta de coesdo social” viria se ligar, na Peninsula
Ibérica, “a auséncia do principio de hierarquia e a exaltagdo do prestigio social com

9

relagdo ao privilégio. Em consequéncia a nobreza permaneceu aberta ao mérito ou ao
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éxito [...]; e ao se tornar acessivel com certa facilidade, favoreceu a mania geral de
fidalguia” (CANDIDO, 2013/1967, p. 13-14). Mania que viria a consolidar-se em uma
classe social avessa ao “trabalho regular e as atividades utilitarias” (Ibid. p. 14). Esta
classe viria a fundar a sociedade brasileira, de modo que nossa heranga europeia nos
impele ao trabalho intelectual para apenas nos apartarmos do trabalho bragal, relegando
este a grupos sociais “inferiores”, como quando da formac¢ao do Brasil, relegado primeiro
aos “negros da terra” e depois “aos de Africa”.

Compreende-se a partir dai que a classe pensante brasileira se constituiu pela
auséncia de um carater firme do colonizador, de modo que a indoléncia académica atual
reside em ndo abrir mdo de seu quinhdo de ndo esfor¢o fisico para pretos, indigenas,
pobres e outras minorias, que cada vez mais emergem como nao minorias.

Para além, apontamos o gosto enraizado pela satisfagdo em “parecer saber”. Esse
gosto impede que se compreenda que ndo se pode saber o que ¢ da ordem da
experiencia¢ao do outro. Miriam Alves aponta que Bernd em sua tentativa de “legitimar”,
catalogar” e “reconhecer” a literatura de autores pretos dentro do grupo da Literatura
Brasileira “desconsidera o processo de singulariza¢do postulado em CN 1 [Cadernos
Negros 1]” além de retirar a “singularidade de quem cria” (ALVES, 2002, p. 71). O gosto
pelo saber aparente acarreta na desvalorizacao de uma Literatura que se definiu por si s6:
Negra.

Ainda nos atendo a Candido torna-se mais claro o porqué de os espagos formais de
formagdo do pensamento ainda resistirem bravamente a uma abertura aos diversos grupos
que compdem a sociedade brasileira. Uma vez que a “nossa revolugdo” se dé pela
liquida¢ao do passado e propiciagdo a “emergéncia das camadas oprimidas da populagao,
unicas com capacidade para revitalizar a sociedade e dar um novo sentido a vida politica”
(CANDIDO, 1995, p. 19), a Academia brasileira, ao se abrir a esses grupos, veria ruir
toda a estrutura “subjacente” do escravismo, destruindo a ja velha e incapaz forma de
pensar brasileira que dita os preceitos e validades para as questdes negras, indigenas,
periféricas, de género, ou seja, o seu modo de pensar e se manutenir.

A Literatura Negra se coloca um embate contra os caudilhistas da resisténcia
académica.

E ao negro recém-chegado a Universidade, pelo fendmeno da “primeira vez”
(STANFIELD II, 2013, p. 132), s6 observado em Sociedades de Legado de Escravidao,

cabe o embate com uma categoria que em plena era do capital cognitivo vé-se obrigada a
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profissionalizar seu ndo trabalho fisico, agora transformado em trabalho intelectual,
estreitando o espaco de confronto entre brancos e pretos. Estar & margem nesta nova fase
do capital implica em estar, em alguma medida, de fora do modo de vida que esté se
erigindo. E acreditamos que, mais do que antes, aqueles que desde muito ocupam os
espagos formais do pensamento ndo abrirdo mao de seu direito orto.

Nesse sentido, observamos ainda a reveréncia que a academia faz a autores como
Pepetela e Mia Couto, expoentes da literatura africana, em detrimento dos representantes
da Literatura Negra Brasileira. Cremos nao ser leviano destacar que os referidos autores
estdo dentro do padrdo social brasileiro de prestigio, ambos sdo brancos. Da mesma
maneira, em algumas renomadas universidades brasileiras ainda se ministra o curso de
Literaturas Africanas, relegando o estudo da Literatura Negra Brasileira ao “interesse”
dos docentes.

Antes de nos encaminharmos para as consideragdes finais deste texto, pois ndo nos
achamos capazes de concluir tematica tdo ampla e profunda, tracaremos nosso ultimo
apontamento quanto ao que consideramos entrave a emancipacao literaria, cultural, social

dos pretos no Brasil a partir dos espacos académicos: a corporeidade.

O corpo com entrave: o corpo preto que nio cabe na Academia

A dimensdo do corpo ¢ estabelecida a partir de muitos pontos de vista, como
materializa¢do do ser no mundo, para a biologia, como morada do espirito, para algumas
religides, como prisdo, na qual estamos obrigados a nos relacionarmos com os outros, na
linha foucaultiana, mas todos essas e muitas outras visdes t€ém em comum a ideia do corpo
como aquilo que coloca cada individuo no mundo, diferenciando-o dos outros.

A extensdao do corpo segue para o campo psicossocial, dando a este a dimensao
simbolica em que tanto o individuo se expressa socialmente a partir dele como a
sociedade se expressa por meio dele, definindo como devem ser os individuos. Isto posto,
pensar o corpo preto nas Sociedades de Legado de Escravidao € pensar um corpo que se
exprime, mas exprime opressdo, como nos versos de Cuti “Primeiro o ferro marca/a
violéncia nas costas/ Depois o ferro alisa/a vergonha nos cabelos”. A dindmica imposta
ao corpo preto € esta, de um corpo cerceado de dizer para além de sua condi¢ao de corpo
preto diante do branco.

O dizer do corpo faz dele texto e ¢ nessa dimensdo que tem se estabelecido as

maiores formas de conflito na sociedade brasileira, diante da nova onda de
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empoderamento, iniciada com as conquistas pelos Movimentos Negros da implantagao
das politicas de A¢ao Afirmativa do inicio dos anos 2000, principalmente pelo debate e
implantacdo das quotas raciais, a corporeidade preta tem ganhado espago no debate acerca
do que ¢ ser preto, evidenciando o quanto as questdes relacionadas ao racismo estdo
arraigadas em nossa sociedade.

Entdo o que seria o corpo negro na sociedade? Pensamos ser este o espaco nio
branco, em que pensamentos, padrdes estéticos e estereotipagem ndo conseguem se
estabelecer plenamente; o corpo preto ¢ o Unico espaco que ndo se pode branquear,
tornando-se assim um territorio de resisténcia, ao qual o poder do outro, branco, nio se
estende de forma plena.

Como nos propusemos a discorrer no inicio deste ensaio, pensamos que 0s espagos
formais do pensamento nio estdo alheios a este embate, o corpo negro ao adentrar estes
espagos ndo s coloca em risco uma ordem social como também relembra que ha espagos
que ndo se pode branquear, ¢ o confronto com o poder de um pensamento hegemdnico
que tem se estendido ao longo dos séculos, impondo formas, medidas e qualidade.

Outrossim, o corpo preto dentro dos espagos académicos, em especial as Ciéncias
das Humanidades, figura como a prova do insucesso de suas proposi¢gdes, uma vez que
nenhuma teoria conseguiu contrapor-se verdadeiramente a subcategorizagao das ragas e,
consequentemente, da humanidade impostas aos ndo brancos, sobretudo, pelo discurso da
eugenia. As Ciéncias das Humanidades, especialmente no Brasil, postergaram o embate
ideoldgico acerca da construgdo da humanidade, corroborando com a manutencdo dos
ndo brancos para fora dela, deixando-os a mercé de questionamentos e embargos quanto
a seus direitos humanos. Nas palavras de Stanfield II, quanto as Sociedades de Legado de
Escravidao, “quando vocé ¢, mesmo que levemente, de tom marrom, quando vocé ndo ¢
branco, ndo se acredita que vocé seja tdo humano assim e, portanto, hd sempre um
questionamento sobre os seus direitos como cidadio, sem falar como ser humano” (2013,
p. 138).

Assim, nos espagos formais do pensar, principalmente das Ciéncias das
Humanidades, o que se observa ¢ a prevaléncia das filosofia e inteligéncia, que para fora
proclamam a igualdade de direitos, decidindo, para dentro, ndo pelo exterminio, como
diria Fanon, mas pelo ostracismo, ressaltado pela repeti¢do da ideia de ndo capacidade o

ndo pertencimento dos individuos negros a estes espagos.
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O desafio que o corpo preto impde € que aceitd-lo nos espagos formais do pensar
significa: abragar a escraviddo, aceitando este legado, e propor-se a desconstrugao.

“Falar ¢ estar em condi¢gdes de empregar uma certa sintaxe, possuir a morfologia de
tal ou qual lingua, mas ¢ sobretudo assumir uma cultura, suportar o peso de uma
civilizagdo” (p.33).

Assim sendo, observamos trés dimensdes na construgdo da Literatura Negra
Brasileira, a primeira diz respeito ao grupo de escritores pretos antigos € novos que se
langam a esta construcgdo, a eles se impde o desafio de, a partir do peso da civilizagdo
branca, eurocéntrica, descobrir a propria morfologia e emprego da sintaxe do ser negro
em sua escrita. Ou seja, precisam descobrir e a todo momento re-descobrir como nao
pensar e escrever como uma pessoa branca, estando dentro dos espacos formais do pensar,
espagos branco-normativos. Para além, o estabelecimento desta nova base precisa
compreender que “a filosofia nunca salvou ninguém, (...) a inteligéncia também nunca
salvou ninguém” (FANON, 2008, p. 43), ndo sendo apenas uma questdo de
empoderamento via letramento e erudicdo, mas sim de promover a libertagdo da
escravizagao aos arquétipos.

Por outro lado, considerando que “falar ¢ existir absolutamente para o outro”
(FANON, 2008, p.33), a Academia se impde, como segunda dimensdo da construgdo da
Literatura Negra, o desafio de compreender a emancipacao dos grupos sociais subalternos
sem impor a estes seus mecanismos de outorga. A tentativa de classificar o que viria a ser
Literatura Negra, como preconiza a pesquisadora sul-rio-grandense, corresponde a ndo
aceitacdo da fala do preto, da sua possibilidade de falar, trata-se do cultivo de sua
condi¢do de subalternidade como objeto e objetivo. Neste novo momento de emancipacao
¢ preciso que os espacos branco-normativos se coloquem de fora e apenas deixem que os
Movimentos e Coletivos Pretos se construam identitariamente, entendendo que o
dimensionamento branco e negro, estabelecido pela cultura eurocéntrica, imp0s ao negro
“uma dimensdo com seu semelhante e outra com o branco” (FANON, 2008, p. 33),
exigindo o distanciamento deste neste momento.

Outrossim, pensamos que para um caminhar para a resolugdo do impasse quanto a
validade do conceito de Literatura Negra, seja preciso, ndo superar as raizes, mas perceber
o rizoma que compde a sociedade brasileira, em que cada um dos multiplos que a
compdem tém em si uma multiplicidade que nos impede de hierarquizar ou planificar as

relagdes, as demandas e as existéncias. A inser¢do do preto, bem como a dos indigenas,
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pobres, mulheres e homossexuais na construcdo ideoldgica do pais, cada qual ocupando
seu o lugar de fala sob a pele em que habita, sem silenciar os demais, depende sobretudo
de desfazermos iniciativas paradigmaticas de grupos que se recusam a perceber-se como

Opressores.
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