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Intfroducao




m 18 de julho de 2022, o Centro de Documentagdo e Memoria Institucional de

Geledés realizou, em seu auditério, um encontro muito significativo sobre as

contribuicdes politicas e epistemologicas das mulheres quilombolas para a luta

antirracista. Esse evento foi organizado como continuidade dos Didlogos em Geledés

e teve como objetivo central discutir o papel histérico e social das mulheres negras
na luta antirracista, bem como refletir sobre a maneira como as pesquisas académicas podem ser
Uteis para as praticas dos movimentos sociais.

O encontro contou com a presenca de trés convidadas ilustres: Mariléa de Almeida, Givania Maria
da Silva e Selma Dealdina, que fizeram suas apresentacdes focando em trés temas relevantes para o
debate: a visibilidade historica do protagonismo das mulheres quilombolas; as mulheres quilombolas
e o feminismo negro; e o territdrio e a ancestralidade nas praticas das mulheres de quilombo.

Durante o encontro, a audiéncia, que participou tanto presencialmente quanto a distancia, teve a
oportunidade de trocar experiéncias, discutir conceitos e refletir sobre aimportancia da luta antirracista
e a centralidade da contribuicao das mulheres quilombolas para esse processo.
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Mariléa de Almeida



primeira convidada a fazer uso da palavra foi Mariléa de Almeida, que obteve,
em 2018, o titulo de doutora em Historia pelo Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade de Campinas (IFCH/UNICAMP). Em 2015, realizou o
doutorado-sanduiche na Columbia University (Nova York), com foco nos feminismos
negros estadunidenses. Em 2021, sua tese “Territorios de Afetos: praticas
antirracistas nos quilombos contempordneos do Rio de Janeiro' recebeu mengéo
honrosa no Il Prémio de Teses Eclea Bosi, promovido pela Associacao Brasileira de Historia Oral.

No campo da pesquisa, Mariléa tem experiéncia em empresas privadas e organiza¢cdes do terceiro setor,
realizando consultorias no campo da educacao antirracista e das relagdes de género. Seus principais
temas de pesquisa sao: comunidades quilombolas, mulheres quilombolas e educacao antirracista. Por
meio de uma abordagem feminista negra, suas pesquisas dialogam com as epistemologias feministas,
historia e subjetividade, historia e filosofia da diferenca, historia e psicanalise.

Sua pesquisa de doutorado, “Territorios de Afetos. praticas femininas antirracistas nos
quilombos contempordaneos do Rio de Janeiro’, focaliza praticas de quilombolas do Rio
de Janeiro que, ao transmitirem saberes, fortalecem os lagos entre as pessoas e os territdrios onde
vivem. Essas agdes, compreendidas como “territorios de afetos”, ampliam espacos de subjetivacdo por
meio dos deslocamentos de sentimentos provocados pelos dispositivos racistas, sexistas e classistas
que incidem sobre seus corpos e territorios.

A perspectiva que Mariléa nos traz é que a presenca e o protagonismo das mulheres nas comunidades
quilombolas sdo notaveis e inspiradoras. Além de desempenharem papéis importantes em suas
familias e comunidades, elas também estdo assumindo posicdes de lideranga em organizacdes e
associacdes locais. Mariléa sente que é encorajador ver mulheres ocupando cargos de diregdo e
gestdo, o que indica uma mudanga no cenario politico e social dessas comunidades.

Ao conduzir suas pesquisas sobre as comunidades quilombolas, Mariléa considera fundamental
reconhecer aimportancia das mulheres nesse contexto. A memoria das comunidades quilombolas
€, muitas vezes, narrada a partir da perspectiva das mulheres, que tém um papel central na
transmissdo da historia e da cultura dessas comunidades. E preciso inclui-las como protagonistas
na organizagao do movimento, reconhecendo sua contribuicdo para a constru¢do e manutencao
da identidade quilombola.

Ao entrevistar mulheres quilombolas, ficou evidente para Mariléa a presenca do feminino e das
mulheres na mobilizacdo das comunidades. De fato, € possivel notar que a identidade quilombola &
fortemente associada a simbolos femininos. Ao conversar com mulheres quilombolas intelectuais, que
sdo protagonistas nesse didlogo, surge uma pergunta importante: de que modo as praticas politicas
das mulheres quilombolas, que estao relacionadas ao cuidado do territorio, a ancestralidade e a
memoria, podem servir de inspiracao para a luta politica tanto dos movimentos antirracistas quanto
dos movimentos feministas?

Essa é uma questdo a ser explorada e discutida, ja que ha muito a ser aprendido com a experiéncia
das mulheres quilombolas na luta por seus direitos e pela valorizacao de suas culturas.

Leiamos a transcricao da fala de Mariléa:

Eu sou do interior do Estado do Rio de Janeiro. Nasci numa regido onde a presenca
negra é significativa desde o século XIX. Meus bisavos e avds sGo camponeses negros
dessa regido. Por ter estudado Historia no final da década de 1990 e inicio dos anos
2000, pude constatar que essa é uma histdria onde a presenca negra ndo aparece.

Apesar de eu ser filha de uma mée de santo da umbanda, que é um dos lugares que me
constitui, quando visitei a comunidade de Sdo José da Serra, em Valenca’, em 2007, tive
a oportunidade de, em um territorio quilombola, reconhecer a minha familia e minha
historia. Foi ali que comecei a me interessar em pesquisar e entender as comunidades
quilombolas e a visitar as comunidades do sul fluminense- .

A partir de 2007, houve uma mudanca: as mulheres estavam presentes, organizando
as comunidades, mas os homens ainda tinham uma lideranca mais politica e publica,
como presidentes de associagdes” . Em 2011, observamos uma modificacdo com
relacdo as mulheres ocupando cargos de diretoria, muitas vezes como secretarias,
devido a maior escolarizagcdo delas, que as capacitava para fazer os registros. Comecei
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a perceber as mulheres atuando como diretoras e presidentes de associa¢ébes,
evidenciando a gestao feminina.

Dai, incluo na pesquisa, desde o inicio, o papel das mulheres como protagonistas
na organizagdo do movimento. No meu doutorado, em 2013, fiz dois movimentos:
retornei a leitura dos relatorios antropologicos das comunidades do Rio de Janeiro
e percebi que, nesses relatos, a memoria das comunidades quilombolas era narrada
a partir do reconhecimento das mulheres. No Campinho da Independéncia, uma
comunidade em Paraty, toda a genealogia € baseada em trés mulheres escravizadas”,
e o territdrio é organizado dessa forma. Em Sdo José da Serra, € a mesma coisa.

O que quero dizer com isso? Ao caminhar com as comunidades, percebo essa
transformacdo e, nos documentos antropoldgicos, noto a presenca feminina e
das mulheres.

Ha uma questédo: do ponto de vista historico — e eu falo como historiadora —, até a
década de 1990, falar de quilombo era falar de homens, guerra e virilidade. A ideia
de quilombo sempre esteve ligada a guerra e a virilidade, devido a documentagcao
historica, que focava no combate durante os periodos colonial e imperial.

Comeco a perceber que a emergéncia das comunidades quilombolas, a partir de
1988, mobiliza uma identidade e simbolos mais femininos. Isso estava nos relatorios
antropoldgicos e na presenca e organizagao politicas, mas ndo na narrativa historica.
Havia experiéncias, mas ndo uma narragao historiografica.

Na verdade, chegamos atrasados, pois, em cada momento historico, a imagem dos
quilombos foi usada como simbolo de luta e resisténcia antirracista. Como o racismo
se transforma constantemente, novos simbolos e identidades de luta surgem em
cada época.

Olhando para a pesquisa, perguntei-me: o que esta acontecendo na transformagdo do
movimento, da documentagao e das praticas, da visibilidade dessas liderancas como
um momento histdrico? Estaria a visibilidade do protagonismo feminino atrelada a
emergéncia das comunidades?

Pensando nisso, fiz outra pergunta: a depender do territdrio, da organizacdo, da
instituicado, isso forja um modo de fazer politica? No Rio de Janeiro, onde minha
pesquisa abrange comunidades quilombolas, conversei e entrevistei muitas pessoas,
destacando seis intelectuais: Marilda de Souza Francisco (quilombo do Bracui)’, Laura
Maria dos Santos (quilombo Campinho da Independéncia), Terezinha Fernandes de
Azedias (quilombo Sdo José da Serra, in memoriam)®, Denise André Barbosa Casciano
(quilombo da Tapera em Petrdpolis)’ , Rejane Maria de Oliveira (quilombo Maria
Joaquina, em Cabo Frio)® e Fabiana Ramos (quilombo do Bracui). Por meio dessas
seis mulheres, encontrei outras falas e narrativas.

E um trabalho de escuta. A partir dessa escuta, alguns temas recorrentes surgiram: a
questdo da educacdo quilombola no territorio, a necessidade de uma comunidade
forte, construida por meio da transmissdo de experiéncias, a centralidade do territorio
e da ancestralidade.

A pergunta foi: o modo de fazer politica das mulheres quilombolas, que envolve casa,
territorio, ancestralidade e memoria, pode, nesse contexto de combate ao racismo,
ensinar e fomentar a luta politica tanto dos movimentos antirracistas quanto dos
movimentos feministas?

Vivemos num momento em que é cada vez mais dificil construir o comum e o
coletivo, devido as dificuldades econémicas e ao modo de producédo neoliberal, que
produz subjetividades individualistas e competitivas. A percepgao da pesquisa é que
0 modo de fazer politica das mulheres quilombolas tem uma relacdo atdvica com o
territério e a comunidade. E preciso construir a comunidade e o comum, tornando
o coletivo orgénico, pois a luta pela terra é coletiva e envolve homens e mulheres da
comunidade. A luta relacional faz com que as tecnologias e os modos de fazer politica
sejam organicos.



Por exemplo, a relacdo do territorio com a comunidade exige uma disposicao para
a construgdo do grupo. Tanto os movimentos antirracistas quanto os feministas
urbanos sabem que as bases do feminismo sdo coletivas, mas construir esse coletivo
demanda esfor¢o. As comunidades quilombolas enfrentam frustracées na construgcdo
da comunidade devido ao racismo ambiental e a necropolitica, que resultam em
assassinatos pela luta pela terra.

As epistemologias politicas das praticas das mulheres quilombolas ensinam formas
de fazer em que a escuta e o cuidado de si e do outro sdo essenciais. Nas oficinas
do coletivo de mulheres da CONAQ" , no Rio de Janeiro, focamos nas praticas do
bem-viver, discutindo violéncia, politica e o cuidado com o corpo/territério atacado
pelos dispositivos racistas e sexistas.
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Givania Maria da Silva



uilombola de Conceicdo das Crioulas, em Salgueiro/PE, Givania é descendente

de mulheres que chegaram ao sertdo pernambucano no século XVIII e

marcaram a historia da regido com o trabalho de produgdo e fiagdo do algodao.

Foi a primeira de sua comunidade a cursar faculdade, graduando-se em Letras

e depois em Pedagogia, apesar das dificuldades de morar na zona rural, com
pouco dinheiro e enfrentando as mazelas do racismo.

Uma das fundadoras da Coordenacao Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ), Givania € uma das principais representantes das comunidades tradicionais de
quilombos. Reconhecida pelo governo do presidente Lula, assumiu, em 2011, a Secretaria de Politicas
para Comunidades Tradicionais (SUBCOM), na Secretaria de Politicas de Promocado da Igualdade
Racial (SEPPIR), para a qual levou uma importante contribuicdo na gestdo da politica de promogéao
da igualdade racial

Givania inicia sua fala refletindo sobre sua trajetoria de vida, tendo nascido e sido criada em um
quilombo. Tornou-se a primeira professora formada e a primeira a ingressar em uma universidade, mas
ressalta que ser a primeira nao € motivo de orgulho, pois isso esta ligado a negacao de direitos de sua
comunidade e de tantas outras espalhadas pelo Brasil, que ainda hoje ndo conseguiram acessar esses
espacos. Sua experiéncia como ativista em seu proprio contexto lhe proporcionou uma perspectiva
Unica, que nao pode ser encontrada apenas nos estudos académicos.

Ela destaca que as pesquisas devem ser discutidas e servir as comunidades quilombolas, mas o
grande desafio € ouvir e compreender o que € importante para a luta dessas comunidades, em vez
de impor agendas. Além disso, € fundamental repensar os referenciais tedricos e metodologicos
das pesquisas, evitando perguntas preconcebidas e adotando uma abordagem mais empatica e
aberta ao didlogo. Givania alerta que é essencial que os corpos negros nao se desvinculem de seus
territorios e identidades, como a de ser quilombola, para serem aceitos na academia. Nao abrir mao
desses lugares e referéncias € crucial, mesmo que isso represente um peso e nem todos cheguem
a academia com uma trajetoria de militéncia. Ela também adverte sobre o apagamento da histéria
negra e sobre como a luta dos povos originarios é frequentemente esquecida.

Acompanhemos a fala de Givania:

Sdo muitas reflexdes feitas a partir da minha tese de doutorado’*, mas elas ndo sdo
da tese de doutorado; elas sdo de uma trajetdria de vida: de nascer no quilombo, de
me criar no quilombo, de ser professora, de ser a primeira professora formada no
quilombo, de ser a primeira a entrar numa universidade. Ser uma primogénita, nesse
sentido, ndo me orgulha, porque isso tem a ver com a negac¢do de direitos. Eu ndo
fico feliz quando uma pessoa fala: “Ela é a primeira!”. Gragas ao racismo e a exclusao,
eu sou a primeira.

Mas, ao mesmo tempo, este lugar me permitiu, ndo pela universidade, mas sim pela
trajetoria de ativista, circular nesses lugares em que eu chego falando, ndo como
observadora, mas como parte desse lugar. E isso faz uma diferenca enorme: pensar
sobre, pensar a partir. Também me fez ver que isso, que foi imposto as minhas ancestrais
e que agora eu entro na universidade sabendo e conhecendo, muda o contexto, muda
o debate em sala de aula. Isso é uma questdo que nem histdria, geografia, antropologia
ou sociologia conseguiriam ir a fundo para descrever o impacto que teve na minha vida
e na vida daqueles que nado tiveram a oportunidade de saber quem sdo, quem eram.

Com o que a gente se depara? Primeiro, a natureza da pesquisa. Precisamos discutir
as pesquisas: as pesquisas so atendem aos departamentos e programas de pesquisa
ou sdo para subsidiar o movimento? E ai comec¢a a grande questdo. Ndo sou eu
quem vai dizer qual pesquisa sera desenvolvida. Ndo deveria ser eu que, ao chegar
ao quilombo ou ao terreiro, diria que esta pesquisa € importante, € muito boa, vai
dar visibilidade. Ndo. Eu teria que chegar de outro jeito. Eu teria que chegar para
escutar e ouvir delas o que é importante para a luta delas, e ndo para o programa.
Este seria o grande giro decolonial

Por outro lado, falamos das pesquisas, mas continuamos com os mesmos referenciais
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tedricos, como os utilizados na questdo racial. E, metodologicamente, continuamos
com as perguntinhas prontas sobre aquilo que queremos ouvir. Por qué? A pesquisa é
um tecer”, Tem um objetivo, ela tem perguntas. Falamos em entrevista estruturada,
semiestruturada, mas tudo isso tem a ver com as escutas.

Esses dias fui para uma banca, e a pergunta de pesquisa era sobre a associacdo da
comunidade: como foi criada, seus problemas etc. E as perguntas eram na linha de:
Como deve ser? Como € a associacdo? Agora ndo pode mais abrigar aqueles que
inicialmente estiveram envolvidos? Respirei muitas vezes e também chorei, porque sei
que a pesquisa foi conduzida principalmente por uma pessoa branca, cujo contato foi
virtual com as pessoas da comunidade e sequer pds o pé fora em funcdo da pandemia,
Obvio. Por isso estou falando nisso: para que busquemos, metodologicamente,
pesquisas que possam ressignificar algumas coisas e outras até destruir.

Outra questdo € que nos ndo podemos ser simplesmente corpos negros circulando
nos corredores das universidades. A principal tarefa nossa é ndo nos descolarmos
de nosso territorio. Eu ndo posso deixar de ser quilombola para ser aceita em lugar
algum, porque, sendo, esse outro lugar que me foi prometido pela academia ndo vai
ser meu. Entéo, vai ser esse quilombo [d, com todas as minhas referéncias, com todas
as minhas questdes, que nem sempre sdo entendidas. Eu ndo conheco a periferia de
uma cidade, entdo sou uma estranha naquele lugar. Obviamente, uma pessoa que
nunca foi a um quilombo € uma estranha.

A questdo importante para nds é esse lugar, € ndo abrir mao desse lugar. Eu
sei que isso é um peso, porque nem todo mundo chega a academia com uma
trajetoria de militdncia.

Eu chego com um conhecimento que nao estd la. Eu me lembro de que, quando cheguei
ao mestrado na UnB, eu falava, e as pessoas me olhavam como se perguntassem: “O
que ela esta falando?”. Eu me sentia um ET. Eu ndo havia lido todos os livros que os
colegas leram. Entdo, esses foram os primeiros meses no mestrado na UnB. Imaginem
uma menina quilombola de 19 anos, imaginem o tamanho das duvidas que ela tem.

Estamos lidando com o apagamento da historia negra, um exterminio na escravidao.
Falamos em Zumbi e Dandara como se fossem apéndices na vida deles, na sua histdria.
Quem aqui, ativista, militante negra, sabe quem foi Dandara e o que ela fazia neste
quilombo? Quem iniciou os movimentos sociais no Brasil foram os povos originarios.
Entdo, basta admitir que nds temos tempo de luta. As mulheres, o povo negro, tém
tempo de luta. O tempo de luta foi o roubo, o sequestro nosso, do nosso continente
e a chegada aqui. Se la lutdavamos, aqui isso redobrou. A morte, muitas vezes, é a
culminancia dessa luta: morrer até para parar de sofrer.

Outro conceito que precisamos pensar € o conhecimento de ciéncia. O que € ciéncia?
Quem faz ciéncia? Eu digo que nds, quilombolas, estamos fazendo isso ha 500 anos.
E as pessoas questionam isso e afirmam que a ciéncia ndo diz isso. Entdo, € disputar
este conceito. Ndo é pensar para fazer da ciéncia um laboratdrio, mas é disputar o
conceito de ciéncia.

Quando falamos de educacao quilombola e educagdo escolar quilombola, estes sdo
dois lugares. A educacdo quilombola ndo precisa do Estado; a escolar, sim, precisa.
Mas ela disputa com a nossa educacdo quilombola e quer ocupar o espaco dela™"~.,

O convite que eu deixo aqui € que a gente precisa urgentemente pensar sobre
conhecimento, movimento social, ciéncia, realizacdo, autoria, conceito de coletivo
e comum. Por qué? Porque, para nos, € a pessoa que cuida, é o territdrio que abarca.



Selma dos Santos Dealdina



elma dos Santos Dealdina € uma mulher quilombola do Angelim lll, Territorio do Sapé
do Norte, no Espirito Santo. Assistente social formada pela Faculdade Anhanguera, é
graduanda em Histdria (licenciatura) pela Faculdade Estacio e em Gestdo Financeira
pela Faculdade UNIP. Integra diversas organizagdes da sociedade civil comprometidas
com a luta quilombola e a luta antirracista de forma geral, como a Coalizdo Negra por
Direitos, a Coordenacao Estadual das Comunidades Quilombolas do Espirito Santo (Zacimba Gaba) e
o CONAQ, na qual atualmente é secretaria-executiva. E organizadora da obra Mulheres Quilombolas:
Territorios de Resisténcias Negras Femininas, langcada pela Editora Jandaira, no selo Sueli Carneiro

Selma inicia sua fala destacando a dificuldade que ela e os demais membros de sua comunidade
quilombola enfrentaram para participar de um projeto de pesquisa realizado por Mariléa. Todos
estavam cansados de serem apenas objeto de pesquisa, sem terem dominio sobre ela. No final,
concordaram em trabalhar com Mariléa, que persistiu em buscar sua colaboragao, abrindo uma nova
perspectiva de interacao entre pesquisadora e pesquisados.

Sua fala evidencia a importancia da organizacao e mobilizagdo para a conquista de direitos pelas
mulheres quilombolas, comecando pelo processo que levou a realizacao, em 2014, em Brasilia, do
primeiro encontro das mulheres quilombolas e a posterior participacao dessas mulheres na Marcha
das Mulheres Negras, em 2015. O grupo de mulheres quilombolas uniu-se para enfrentar desafios
e lutar contra a violéncia e a discriminacdo. A fala destaca, ainda, a importancia de as mulheres
quilombolas ocuparem espagos de poder, como a academia e a pesquisa, para garantir que suas
vozes sejam ouvidas e suas experiéncias valorizadas.

Como organizadora da obra Mulheres Quilombolas: Territorios de Resisténcias Negras Femininas,
Selma discorre sobre o desafio que foi realizar esse projeto e finaliza abordando o tema dos saberes
quilombolas. “As iniciativas que surgem nessas comunidades sdo dignas de pesquisa”“, afirma Selma.
Ela conclui que ndo pode haver uma hierarquia superior dos saberes académicos sobre os saberes
quilombolas.

Leiamos a apresentacdo de Selma:

E uma satisfacdo estar neste espaco, neste quilombo coordenado, dirigido, pensado
e cuidado por mulheres, para mulheres e com mulheres. Em 2019, eu ja falava para
a Sueli sobre trazer as mulheres quilombolas para conhecerem este espaco, mas
também para se apropriarem das pesquisas.

Quero falar da honra contempordnea de poder caminhar junto com Givania e as
companheiras que construiram este movimento que temos tocado, composto por
homens e mulheres, assim como a luta dentro dos territdrios quilombolas. Conheci
Mariléa em uma oficina, em 2016, no quilombo que pertencia a Buzios e, hoje, pertence
a Cabo Frio. Enquanto ela falava, fui anotando muitas coisas que se relacionavam
a importancia daquela oficina. A Jane'’” nos avisou que viria uma pesquisadora
participar da oficina. Levamos quase um més para dar uma resposta a Mariléa, pois
queriamos saber que tipo de pesquisa era essa, ja que ndo aguentavamos mais sermos
pesquisadas. Nos realmente enrolamos! Ai, ela nos venceu pelo cansaco: todo dia essa
mulher perturbando nosso juizo! Entdo, decidimos responder logo a pesquisa para
que ela sumisse de nossas vidas! [risos]

A experiéncia que tinhamos com pesquisas, especialmente apds 2003, era literalmente
de “bichinho de zooldgico”. Nosso territdrio era revirado de ponta a cabeca para a tal
pesquisa, diagndstico, levantamento... E cada hora aparecia com um nome diferente,
tudo para nos confundir, mas era tudo a mesma coisa. Mariléa participou desta oficina
e nos dissemos a ela: vocé so vai registrar o que a gente quiser e so vai publicar o que
a gente deixar. Ndo vai ficar ouvindo nossa conversa e escrevendo assim, ndo. E ai, ela
ficou quieta la no fundo da sala. NSs diziamos: isso grava, isso ndo grava; isso anota,
isso ndo anota.
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Na oficina estavam Mariléa, Alexandra'® (nossa companheira de conselho que esta na
Anistia Internacional) e Flavia Oliveira'” , que descende de Cachoeira, um quilombo
certificado da Bahia. Ela contou toda a sua histdria. E Flavia, que usa um salto desse
tamanho, tirou o salto e ficou descalca. Onde fizemos a roda era um terreiro de Ogum.
O avé da Jane tinha um terreiro exatamente naquele lugar, que hoje foi destruido, pois
sdo evangélicos, e o terreiro ndo existe mais.

Fizemos essa atividade como fruto de um processo de organizagdo. Em 2011, no
Rio de Janeiro, houve um encaminhamento para realizarmos o primeiro encontro
de mulheres quilombolas. Passamos trés anos planejando e, em 2014, realizamos o
primeiro encontro de mulheres quilombolas em Brasilia-” . Depois desse encontro,
ficamos motivadas e, em 2015, fomos uma das primeiras a estar na organizagdo da
Marcha das Mulheres Negras~ ; compusemos a coordenag¢do da marcha.

Naquele mesmo ano, estourou uma reportagem na Record sobre meninas kalungas
de 9 a 14 anos que estavam sendo estupradas - . Givania estava no governo na época,
e conversamos com a ministra Nilma= para saber o que fazer. Nao podiamos deixar
uma matéria daquele tipo sem resposta.

Havia grandes comerciantes, médicos, dentistas e mineradores envolvidos no caso dos
estupros, e todo mundo fingia que ndo via. Entdo, fizemos uma oficina em 2015, com
a condigdo de ndao tocarmos no assunto. Nao podiamos dizer que estavamos la para
falar sobre os casos das meninas vitimas de estupro. E assim fizemos, mas o assunto
surgiu naturalmente. Saimos de ld com a missdo de realizar outras oficinas. Entre
2015 e 2018, realizamos oficinas no quilombo Tapuio, no Piaui~* ; em Monte Alegre,
no Ceard” ; no Divino Espirito Santo, no Espirito Santo; e no Mato Grosso. Realizamos
outros encontros anuais, como em Salvador no ano passado, com quase 80 mulheres
representando os 24 estados em que atuamos.

Fiz esse resumo para dizer duas coisas. Primeiro, lembrar que, de cada 10 palavras que
dizemos, 11 sdo para estudar, estudar e estudar, e encorajar as mulheres quilombolas a
ocuparem este espa¢o da academia, desafiando-o. Posso citar Sirlene Correa®, Maria
Diva®’, Marcia Crioula®, Isabel Cruz=~, Vercilene Dias*", nossa advogada quilombola,
e outras tantas companheiras que estdo nesse espaco falando de nés. E o nosso olhar.

Quero comentar sobre este livro, “Mulheres Quilombolas: Territorios de Existéncias
Negras Femininas”, que tem o selo “Sueli Carneiro™'°~ . A maioria de nos esta no
campo de ser pesquisada. Quando comecamos o livro, disse a Djamila™ , que me
convidou: “— Temos um pequeno problema, Djamila, porque a grande maioria das
mulheres quilombolas ndo tem uma trajetoria feminista. Como vamos colaborar num
livro organizado por uma feminista? Conversei com algumas mulheres, principalmente
as mais experientes, ndo de idade, mas de luta. Falei com a Givania, que disse: — Vamos
tratar da nossa pauta de género. E um passo e um negdcio contraditério. Ndo estamos
negando o feminismo, mas ndo nos reconhecemos nele. Ndo nos vemos dentro de
muitos debates feministas.”

Analisamos este livro, e ele é muito especial para nos, pois, além do livro escrito pela
Givania " ,este é um dos poucos livros que nds, mulheres quilombolas, escrevemos.
Aqui estdo as pesquisas de Givania, Vercilene, Gessiane (uma professora do Rio de
Janeiro), Valéria Porto e Carlidia Pereira.

A pesquisa de Carlidia fala sobre sementes, mencionando que, antigamente,
guarddvamos as sementes na cabaca, ndo nas garrafas pet como hoje. Neste livro
também tem a pesquisa de Ana Carolina, que ndo é uma mulher negra quilombola,
mas pesquisa sobre Maria da Silva, que é.

Ha pesquisas de quem esta na academia e de quem ndo esta, como Jane, que relata
o que é ser mulher quilombola. Para mim, Jane é o simbolo da mulher quilombola.
Nilce, que discute agroecologia dentro da Conaq, mostra o que é a mulher quilombola
discutindo agroecologia e empretecendo a pauta de meio ambiente.



A condigdo para escrever no livro era citar autoras negras. Quebramos um paradigma
ao citar um homem, um pesquisador quilombola, através de um poema sobre a queima
de Palmares. Nao tem como néo citar o Bispo.

Qutra coisa que queria saber: por que ndo posso citar minha méae? O Zé, que dormiu
na nossa casa e minha mae ouvia, mesmo so tendo até a quarta série, é doutor.

Sirlene Corréa refletiu sobre as “desapocadas”, mulheres a frente do seu tempo, e as
“apocadas”, as timidas. As “desapocadas” sdo vistas como “baderna” demais, putas,
piranhas, enquanto as outras enfrentam cobrancas sobre seus corpos, casadas ou néo.

Givania fala melhor sobre educacado quilombola, territorios dos saberes e lutas por
direitos. Nas escolas, ha muitas iniciativas dignas de pesquisa. Quando discuto meio
ambiente com pessoas brancas, conto sobre meu tio Timbuca, que plantou bananas
para trazer a dgua de volta a uma drea desertificada pela monocultura de eucalipto.
Ele sabia que a banana segura a dgua e a devolve a terra e, dois anos depois, a dgua
voltou. Mas quem foi premia-lo ou ouvi-lo?

Existem centenas de pesquisadores e pesquisadoras em nossas comunidades,
garantindo a permanéncia e o bem-estar das futuras geracgdes.

Anotei nomes como a mae de Givania, dona Lurdes, que forjou lutas com outras
mulheres quilombolas. Essas historias acabam invisibilizadas.

Quem contara a historia de Dandara ou Teresa de Benguela além do que o Google
mostra? Precisamos conhecer histdrias como as de Givania, Hilta> , dona Teodora,
Rosalina, minha mée Rosa, mae Tiana, dona Luz, dona Procdpia e tia Uia, do quilombo
da Rasa no Rio de Janeiro, que faleceu de Covid

Entdo se destaca também a importancia de pesquisas do tempo.
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s participantes do evento passaram a fazer uso da palavra, ora reafirmando as
colocagdes feitas nas apresentagdes das trés convidadas, ora discordando,
levantando questionamentos ou apresentando outras posi¢des, ora sublinhando a
importancia de aprofundar o debate. No proximo capitulo, veremos os comentarios
das convidadas sobre o que foi expresso pela audiéncia.

Acompanhemos as intervencoes feitas:
Sueli Carneiro

Quero falar da honra, da alegria, da felicidade de ter vocés trés aqui. E como foi bonito
isso que ouvimos! Muito obrigada, estou grata e emocionada também, porque foi ainda
melhor do que haviamos pensado.

A Givania realizou todos os desacordos que eu gostaria de dizer a academia, mas ela
falou com aquela elegancia que eu sou incapaz de ter! E eu fago questao de pedir
as universitarias que estao aqui para se manifestarem, juntamente com vocés, sobre
questbes graves que a Givania colocou: as questdes metodoldgicas, o que € a pesquisa
[...]. Ndo preciso repetir. Eu considero muito ouvir a Mariléa, a Ana Flavia , a nossa
presidenta que também esta na universidade.

Se é para baguncar este coreto ai, eu estou aqui como soldada de Ogum. Contem
comigo! Mas acho que temos que ir mais fundo ainda.

Isso que a Givénia traz é estratégico para que possamos compreender e avangar
nessa relacdo que a academia conseguiu com os movimentos sociais e a pesquisa
nas humanidades, que tém cor e referéncias em nossos corpos e territorios.

NOJs ndo somos mais informantes aqui, ndo! Aqui ndo tem mais informantes! Eu sou
doutora e, ainda que ndo fosse, sou uma autoridade no tema a que dedico a minha
vida. Ndo posso mais ser tratada como fonte primaria. Entao, temos mesmo que levar
esse debate para a academia e, la, fazermos todas as perguntas que vocés trouxeram.

E, Selma, eu queria que vocé falasse mais sobre essas tecnologias e essa omissédo.
Fala mais do seu tio! E de todas as coisas que ndo tém reconhecimento nem
consciéncia, inclusive.

Antonia Quintao

Tenho uma pergunta ou uma provocagdo: Como vocés estdo percebendo ou como
vocés avaliam esta proposta de decolonialidade? Porque a gente tem observado, em
algumas universidades, que parece haver um movimento. E essa decolonialidade’”,
que é exatamente essa critica ao feminismo, ao eurocentrismo, a essa hierarquia de
conhecimento que despreza os saberes dos povos indigenas e dos povos negros,
ignora também o conhecimento das nossas méaes e avos. Tenho percebido esse
movimento da decolonialidade e queria saber qual é a percepgao de vocés. Acham
que ele avangca? Como vocés enxergam?

Ana Flavia Magalhaes Pinto

Eu queria fazer uma reflexdo e propor um desafio. Em 2018, no encerramento do
Il Semindrio Internacional de Historias do Pos-abolicdo no Mundo Atlantico™ , a
conferéncia de encerramento foi realizada com liderancas quilombolas e comunidades
jongo®” do Rio de Janeiro. Mulheres quilombolas e jongueiras que transitam em
multiplos espacos rurais e urbanos deram uma aula ndo sé de metodologia, mas de
teoria da Historia.
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Néo foi a primeira vez que pessoas que nds chamamos de intelectuais ativistas ddo
noticia de como elas tém elaborado, tedrica e metodologicamente, a partir de lugares
que ndo sdo necessariamente a universidade, mas que tém impactado a universidade.

O que eu escutei hoje foi, novamente, o sintoma de uma realidade que ndo tem sido
registrada explicitamente. Ha poucas semanas, Sueli Carneiro falou da importancia
de nomearmos os nossos classicos e, inspirada por isso, o desafio que eu coloco é o
seguinte: em se tratando de marcar o que nos é imprescindivel, temos um trabalho a
fazer com o passado, mas também outros a fazer com o presente e o futuro.

Indiscutivelmente, isso passa por estabelecermos pardmetros que alcancem intelectuais
ativistas que ndo tém a medida dada pela academia. Precisamos de medidas que
alcancem a nossa agcdo, o nosso repertorio, as nossas tradicées intelectuais negras.

E, Antonia, ja dialogando com a sua questéo, algo que tem me incomodado demais
na universidade é essa mania de que tudo o que é nosso, para ter entrada legitimada
na academia, tenha que ter o selo de decolonial.

Eu ndo sou decolonial. Eu ndo sou produto do pensamento decolonial. Eu e muitas
outras pessoas, no Brasil e em outros pontos da didspora negra, somos frutos do
pensamento negro. Na universidade, eu ndo quero pedir licenca para poder colocar
Sueli, Luiza™ , Lelia®*, Fanon®>, com a desculpa de que sdo pensadores decoloniais.

Se a gente ndo fizer um esforco para evidenciar como tradicdes de pensamento radical
negro existiram e existem, elas vao seguir sem ter essa nitidez. A nitidez que este grupo
aqui, por exemplo, tem, mas que ndo necessariamente as pessoas negras que estdo ai
circulando, atuando dentro e fora da universidade, tém.

E preciso lidar com esse problema porque, efetivamente, estamos em um contexto em
que ja ndo falamos da universidade como um lugar distante. Com a luta pelas acées
afirmativas, a gente se faz presente, sobretudo como estudante, e essa presenca tem
que ser defendida e afirmada de maneiras que eu considero mais ousadas.

A ousadia desta mesa pode ser transformada em material que marque justamente
essa existéncia.

Mariléa de Almeida:

Ao apoiar a trajetdria e producdo da Rejane, foi muito importante saber que, ao
participar do coletivo de mulheres da Conaq, isso estava transformando a existéncia
dela. E ai s6 havia uma postura possivel: eu precisava ouvir. E isso ndo foi me dado
pela universidade, ndo. Eu sou uma pessoa que escuta e, sem querer fazer qualquer
autoelogio, tenho muita capacidade de escuta, porque sou filha de mée de santo e
passei muito tempo em terreiro cambonando as entidades

Ha algo acontecendo aqui historicamente que tem a ver com as mulheres, mas
também nao sei exatamente o que é. Porém, de tanto escutar as pessoas, os temas
vdo aparecendo: educacdo quilombola, a questdo da religiosidade. Os temas foram
surgindo nessas escutas. Se vamos usar a palavra “decolonizar” ou ndo, o fato é que
o mundo e a universidade sdo uma maquina de branqueamento e masculinizagcéo.
Nascemos no mundo e vamos nos transformando e, ainda que nascamos em uma
comunidade quilombola, ainda que tenhamos experiéncia em uma comunidade de
terreiro, todos esses processos sdo, de certa forma, trilhados politicamente.

E aqui ha uma tensédo: eu preciso escutar para aprender a falar com. Como a gente
fala com? Mas, ao mesmo tempo, estou dentro de uma universidade. Dai a Givania
provoca a questdo da autoria. Quando lemos, constatamos que todas as pessoas que
estdo no livro sdo intelectuais e autoras. O livro, na verdade, narra um encontro: um
encontro meu com a minha singularidade, com a minha historia, com a produ¢do
de conhecimento que esta chegando até mim. E isso se da em um lugar que é a
universidade. Essa é uma tenséo.



A outra tensdo se da com as pessoas que estdo fazendo historia no tempo presente,
produzindo seus saberes, e que ndo precisam necessariamente de uma historiadora
para narrar suas historias. Mas eu falo de um lugar que ndo é o de uma lideranca
quilombola, mas também ndo é o lugar de uma pessoa branca de classe média, que esta
tranquila na universidade. E ai, fazer pesquisa acaba sendo quase uma terapia, porque
as historias se confundem com a minha: meus pais analfabetos, a desterritorializacdo
da minha familia, a forma como as comunidades quilombolas resistem.

E a Laura™ relata que quando ela vai fazer trabalho com as professoras ela percebe
que muitas se desconectam da historia e do territorio. E quando elas vdo para a cidade
elas tém vergonha inclusive de ter esta trajetoria.

A Laura relata que, quando faz trabalho com as professoras, percebe que muitas se
desconectam da historia e do territdrio. Quando elas vao para a cidade, sentem até
vergonha de ter essa trajetoria.

A Givénia coloca muitos pontos aqui, e a tensdo dos limites e possibilidades estd
Jjustamente em como resolver essas questdes dentro da minha ética e da minha
postura. Esses sdo pontos que ndo estdo na capa do livro, nem na capa da tese. Mas
como resolvemos isso?

Ha outras colegas que também focam nesse tema, como Silvane Silva® , educadora
e pesquisadora da educagdo quilombola e das mulheres quilombolas.

Entdo, como respondemos a essas questbes? E agora, estando ld, como enfrentamos
isso? Como resolvemos isso?

Selma dos Santos Dealdina:

Tem uma questdo que envolve o processo de validagdo de dados. A Conaq, ha cinco
anos, disse que nds éramos mais de cinco mil quilombos no Brasil*” . Ja o coordenador
da Conaq no Maranhéo, Ivo Fonseca, disse que somos mais de seis mil quilombos no
Brasil! S6 que, quando faldvamos que éramos cinco mil, aquela era a voz do movimento,
e ai nos imp6éem o dado oficial. Dado oficial de onde? Dado oficial é o nosso!

Rafael Sanzio dos Anjos fez uma pesquisa pela UnB, afirmando que existiam mais de
cinco mil quilombos no Brasil. E todos entdo disseram: “Ah, a Conaq tinha razdo.” Por
que precisou que a universidade homologasse o que estdvamos falando? E agora
estamos dizendo que somos mais de seis mil quilombos, e novamente as vozes se
levantam dizendo que néo é isso. Agora o IBGE vem e diz que contabilizou 5.972
quilombos. "Ahh, entdo a Conaq tinha razdo!”

Ou seja, o que o movimento fala ndo tem validade. N6s temos um coordenador, o
Bipa, que afirma: “70% da Amazdnia é negra.” Dai, esses dias, um cara perguntou: “De
onde vocés tiraram esse dado?” Entao, o Bipa disse: “Do censo agropecudrio.” Entdo,
todos os nossos numeros tém de estar legitimados, tutelados por alguém.

Para nds, é importante ter um livro como esse da Givdnia como referéncia quilombola.
Precisamos trabalhar para que passemos essas explicagbes, citar e dar a Givania o
que é de Givania, mas também para podermos citar os nossos pensadores, NOssos
intelectuais, os nossos griés”” dos nossos quilombos também como fonte de pesquisa.

Eu participei de cinco bancas, inclusive duas cobrindo a Givania. Uma vez, eu falei com
ela: “Por que a produgdo do nosso povo no mestrado” — e cito o mestrado porque
eu participei da banca da Sirlene’*, da banca do Lourivaldo, da banca do Amilton, da
banca de uma companheira de Minas, que eu esqueci o nome — “e essas teses vao
para as gavetas?” A tese do Lourivaldo, coordenador nosso da Conaq, do quilombo
Kalunga do Mimoso, em Tocantins, fala da destoca. O que € a destoca? A gente planta,
corta, limpa, destoca e pée fogo. Mas ndo € um fogo como la no Pantanal; € um fogo
para destocar, porque a nossa terra a gente queima para plantar de novo. Aquilo é
riquissimo! E quem é que leu aquela tese?
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Entdo, todo conhecimento dele, que leva anos estudando, produz um material
riquissimo e este vai para a gaveta. E vdo para as gavetas todos os nossos estudos,
assim como o meu. Um ou outro consegue transformar este quadro, mas, dentre os
nossos quilombolas, a excecdo de Givania, com livros publicados, eu ndo conhego.
E as meninas que estdo aqui trazem algumas teses de mulheres quilombolas. Elas
trouxeram as teses delas para ca para podermos conhecer.

E para encerrar, Sueli, eu confesso que estou meio perdida com esse negocio de
academia. Deu um né na minha cabeca, porque eu parto do principio de que pesquisa
é jsso: hd as pessoas que vao fazer as pesquisas e ha outras e € deste lugar também que
eu falo, enquanto pesquisada. Mas tem algumas situacées em que a gente vira ancestral
mesmo, sabe? E este conhecimento morre com as pessoas, vai com as pessoas. Como
as manifestacdes, a exemplo da banda de pifanos no quilombo de Givania’*, o rito de
Sdo Benedito™, que soO existe na minha regido, e o mais novo, com oitenta e poucos
anos, esta la. E, quando essas pessoas partirem, como fica esse conhecimento?

Irdo nos considerar como meros repositores ou também como quem leva esse
conhecimento adiante? Fazemos isso porque também somos intelectuais, independente
de estarmos dentro da academia. Tem coisas que sO nds fazemos: cavar uma cisterna
ou olhar o tempo e dizer se esta bom para plantar; sendo, ndo se vai plantar.

Ontem, eu estava conversando com um amigo, e ele disse: “Eu vou pra casa porque
3 esta seco e, se eu plantar, ndo vai dar.” Como é que ele sabe que nao vai dar? Ele
pode jogar a semente na terra e largar para [d. Ou quem vai dizer que agora esta bom
para pescar? “Vamos sair hoje a noite para pescar porque hoje o rio da peixe?” Temos
esses conhecimentos, a ciéncia do saber, que esta com o nosso povo e que esta numa
salvaguarda.

Entao, Mariléa, quando lhe demos um cha de cadeira, lhe colocando no fundo da sala,
foi uma forma de lhe testar. Nos so lhe autorizamos a seguir com a pesquisa porque
vocé é uma mulher preta. Nenhuma mulher que ndo seja quilombola autorizamos e,
portanto, sdo pouquissimas mulheres que chamamos para contribuir. A Mariléa so foi
porque relevamos a questao por ela ser uma mulher preta. Mas tomamos esse cuidado,
com medo do que a gente produz virar conhecimento para outros e ndo para nos.

Fui a Paris, e estava acontecendo o Festival de Cinema Brasileiro. L3, eles ndo
comemoram o Dia da Consciéncia Negra na mesma data que nds; acho que ld é
outubro. E eu estou la e, daqui a pouco, vejo uma mulher preta no teldo, falando em
francés, e era a minha mae! Numa mostra de cinema em Paris! Eu fiquei cega, sai no
meio da multiddo e fui até o teldo. Isso foi ha uns dez anos, e eu ndo tinha celular
para tirar foto. Eu queria saber quem promovia a atividade, pois queria saber como
minha mée estava dando entrevista para midia do primeiro mundo. Era um filme que
falava sobre mudancgas climaticas, sobre tsunami, e até ganhou prémios. “Mas o que
ela esta fazendo aqui?” Ai apareceu a menina, produtora de Sdo Paulo, morava 3. A
produtora foi la, filmou, filmou tudo, mas eu duvido que ela tenha usado a imagem
de Leonardo Boff sem pedir autorizagdo e pagar Leonardo Boff. Ela nunca pediu
autorizacdo para minha mée, e a imagem da minha mée estava la. E eu disse: “Vocés
ndo tém autorizagdo? Eu quero falar com a Embaixada do Brasil aqui na Franca e quero
que vocé va pedir autorizagdo para minha mae. Porque ndo é assim que isso funciona.”

Assim, vai la, adquire todos os conhecimentos... Esta é a questdo da galera que vai
até as comunidades, faz pesquisa e ndo volta para dar retorno. Isso é o principio da
ética: se vocé entrevistou um protagonista, vocé tem que dar a devolutiva. A maioria
das pesquisas nunca ouvimos falar. A pessoa vai la, pesquisa, suga tudo o que a gente
tem de conhecimento e, depois, tira os seus titulos de mestrado, pds, doutorado, e
nem sequer volta para mostrar o resultado.

Entéo, se vocé for verificar entre os quilombolas, vocé encontra mil e uma teses, boas
e ruins também. Pergunte se alguém recebeu um exemplar que seja. Nada.



Ha essa mdgoa para com a academia, que vai, suga e ndo retorna. Entdo, ha a questdo
do direito, da falta de respeito com aquelas pessoas que dedicaram o seu tempo, que
estavam fazendo algo na roga e que tiraram um tempo para responder um catatau de
perguntas e, depois, nem sequer sabem do resultado. Se vai fazer uma pesquisa no
quilombo, uma foto é significativa, pois 0 nosso povo conta a histdria de uma foto. Eles
pegam uma foto e dizem: “Ah, essa foto foi no dia em que a Givania se casou com o
compadre Zeca, que nasceu ndo sei quem.” O nosso povo conta porque eles ndo tém
a leitura, mas eles contam toda uma histdria de uma foto. Eu aposto que, se chegar a
casa de um quilombola com mais de 70 anos, vai ter que ter paciéncia, porque ele vai
pegar o dlbum de fotos, todo enferrujado, e te contar uma historia toda daquele povo.

Entdo, eu acho que o minimo de respeito que a academia deve dar é o retorno das
pesquisas. E sabemos que isso acontece em menos de dez por cento das pesquisas
realizadas. E teses que poderiam ajudar aimplementar a Lei 10.639°“ nas comunidades,
contar a historia da comunidade, ou ir para a biblioteca do municipio para evitar que
digam que ndo existe quilombo no municipio, ndo sdo compartilhadas. Viraram
patriménio pessoal, e ndo coletivo.

Portanto, ndo me venha com essa histdria de que esta fazendo algo pelo coletivo,
porque coletivo € no minimo, devolver sua pesquisa encadernada para a comunidade
que vocé pesquisou.

Givania Maria da Silva:

Eu me quero quilombola, numa comunidade quilombola. Conheco um pouco do
Maranhao, conheco o MNU” . Eu digo que sou filha do MNU com o Maranhéo.

Em resposta a Ana Flavia, quero dizer que a vitoria do projeto colonial, na minha
concepc¢éo, tem dois aspectos. De um lado, foi feita a pesquisa para ver onde esta
a nossa identidade, a nossa pertenca, em termos de uma arca minima [...]. De outro,
acho que eles foram vitoriosos quando foram capazes de nos desterritorializar. E al,
eu ndo estou falando so de territorio quilombola, ndo. Eu falo de desterritorializacdo
no sentido do meu corpo, do meu cabelo, do meu prazer, do meu pensar, do meu
sentir, que sdo indissociaveis da nossa pratica quilombolar’® . Entdo, quando eu falo
de territorio, me refiro ao saber, ao nosso conhecimento, a esse lugar de pertenca.

No mais, Ana, o projeto colonial é derrotado, pois, apesar de tudo o que nds vivemos
e de sermos 53% da populagdo, isto é uma derrota para eles, uma vitdria nossa, uma
vitdria conquistada a cada dia. Pois estar vivo ao final do dia é uma vitoria, uma vitoria
do projeto de resisténcia negra. O quilombo é uma invengdo negra e feminina. Que
os homens me escutem!

Quanto ao debate de ser ou ndo decolonial, essa é uma encruzilhada. Acho que,
teoricamente, pode ser um pouco de tudo. Mas eu ndo consegui ainda, nem mesmo
com as nossas reflexées do academismo negro, ver o jeito de pensar e viver dos
quilombos [na perspectiva] desse feminismo do territorio. Se € que pode ser chamado
de feminismo. O que a maioria das mulheres diz?

Existe um feminino no quilombo que pode ser lido como um fazer feminino nos
quilombos, pelo menos nesse meu raciocinio, que esta dentro de um feminismo negro.
Mas ndo da para ver que tudo o que ja lemos sobre feminismo negro abarque o que as
mulheres estdo fazendo [nos quilombos], e isso precisa avangar tanto na teoria quanto
na prética de estudos [sobre o temal.

Né&o da para esperar que uma pessoa urbana va para la e, [a partir de pesquisas
de campo, detecte o que] tem relagdo direta com o feminismo, que tem algumas
caracteristicas com as questdes desse campo da decolonialidade. O que mais me
encanta neste debate é continuar incomodada e provocando incomodacdes. A minha
vitdria na academia é provocar.
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Silvane Aparecida da Silva:

Eu sou, entre muitas outras coisas, professora, historiadora e também fizuma pesquisa
de doutorado sobre o protagonismo das mulheres quilombolas aqui no Estado de
Sdo Paulo

A chegada as comunidades foi por um caminho diferente, pois cheguei por meio da
Administracdo. Eu trabalhava na Diretoria de Ensino de Santos como coordenadora
pedagdgica e trabalhava com uma comunidade indigena, Ribeirdo Silveira™® . A partir
desse trabalho com os professores indigenas, recebi o convite para implementar,
na Secretaria Estadual de Educacéo, as diretrizes nacionais de educacdo escolar
quilombola™ . Tive a oportunidade de me encontrar com Givénia, em Brasilia, no
seminario sobre educacdo escolar quilombola.

Chego as comunidades por meio desse processo de implementacdo das diretrizes
nacionais. Estou ha seis anos trabalhando aqui nas comunidades do Estado de Sdo
Paulo, e as liderancas solicitaram que fosse produzido um material didatico, que
a Secretaria de Educacdo publicou [depois de muito tempo], porque as nossas
comunidades sao sempre deixadas para depois. Naquele ano, a verba nao foi suficiente
e, inclusive, quando foi publicado, eu ja nem estava mais participando do nucleo. A
publicacéo foi entregue as comunidades, e o material foi distribuido para os estudantes
e para a biblioteca de todas as escolas.

A minha pesquisa de doutorado surge na construcdo desse material didatico. Fiz rodas
de conversa nas comunidades, com a presencga das liderancas, e gravei — ainda em
fita cassete — todas as conversas. Uma parte dessas conversas foi para um dos livros
didaticos, pois um dos pedidos que nos faziam era que, em Eldorado, esta a Escola
Estadual Quilombola Chules Princesa®’, que recebe estudantes de seis comunidades
do entorno. Na época, todos os professores de la, exceto o Luis Marques, ndo eram
quilombolas, e todos os materiais também ndo traziam a historia daquelas comunidades.

Algo urgentissimo que eles queriam era um livro que contasse minimamente a historia
das comunidades do entorno, e tinha que sair rapidamente. Pensei em algo que
pudesse ser feito rapido e que ficasse como registro para as comunidades, trazendo
a histdria dos mais velhos. Aquelas pessoas que tém saberes referentes a terra — de
quando plantar as sementes — acabam perdendo esses conhecimentos, que ndo
sdo vistos pela escola como saberes dignos de estar num livro, especialmente pelos
professores que ndo sdo quilombolas. Inclusive, chamaram muito a minha atencdo
quando, na primeira reunido, relataram que os professores diziam para as criangas:
“Se vocé ndo estudar, vai ficar na roga igual ao seu pai.”

A roca é uma coisa marcante no quilombo. E onde se constrdi tudo, onde estd a
espiritualidade, onde repousam os nossos ancestrais, de onde retiro a minha energia
para viver. A roca é muito importante, e como um professor vai dizer que, se vocé
ndo estudar, vai ficar na roca, como se fosse algo pejorativo? Lembro que, na época,
havia um programa de TV que falava que a pessoa que perdia ia para onde? Para a
roca. Entdo, toda a mensagem transmitida era de que a rogca é um lugar de perdedor.

Uma das principais preocupa¢ées foi essa: produzir material que mostrasse que o
preconceito com algumas coisas minimas ndo pode [ser reproduzido] por aqueles
professores. Minha chegada a essas comunidades aconteceu dessa maneira,
promovendo também informacées no entorno da regido do Vale do Ribeira, envolvendo
tanto professores de S&o Paulo, como Sandro Vieira, especialista em histdria da Africa,
Viviane, do Quilombo Ivaporunduva, e também intelectuais da comunidade, como Seu
Ditdo, Elson, Nilce, entre outros. Trouxemos essas pessoas para fazer essa conversa.
Aqueles conhecimentos foram produzidos por pessoas que sdo intelectuais daquele
local e do nosso pais, ndo apenas da dimensao regional.



Cheguei as comunidades com esse objetivo, e a tese de doutorado foi fruto desse
processo ao longo de toda essa caminhada junto com elas e eles. Foi nesse processo
que encontrei a Mariléa como pesquisadora no Rio de Janeiro, que também fazia
um trabalho muito parecido com o protagonismo das mulheres e liderangas nas
comunidades do Rio.

Meu objetivo inicial nunca foi escrever a tese sobre as mulheres. Pelo contrario,
era produzir esse material e fazer explanacdes para os professores. Mas foi a partir
disso que percebi que havia [algo mais que] precisava ser dito, precisava ser contado.
Aproveitei essa oportunidade, de um material comentado, de fala riquissima, que
poderia entdo resultar em uma tese de doutorado.

Sempre foi um conflito para mim essa questao da publicagdo. Eu ndo consegui resolver,
na verdade. A tese ndo foi publicada até hoje, ja sairam alguns artigos. Eu estou sempre
participando das atividades das comunidades, de encontros de juventude la na Casa
Nossa, sempre que possivel. Acabei saindo da secretaria, desse nucleo, e ndo fagco
mais trabalhos de maneira oficial, mas continuo convivendo com as companheiras e
companheiros.

O que eu queria falar, além de contar essa experiéncia, € que ndo consegui resolver
essa questdo que vocé traz, Givania, de trazer o nome de todas as pessoas. Mesmo
que vocé coloque o nome de todo mundo, vai aparecer, por exemplo, “Silvane Silva
etal.”, e ndo saird o nome de todo mundo. Sempre tive esse conflito, até por conviver
com o Elcio e com o Luis Marques.

Quando cheguei a comunidade do Cafundd, o maior conflito deles, quando fui fazer
a pesquisa, era a desconfianca. O que fizeram com a comunidade do Cafundo foi
uma coisa absurda. O que aconteceu la foi pilhagem de conhecimento, sem sequer se
levar um livro, um filme, nada para a comunidade. Por ter essa experiéncia com eles,
para mim sempre foi conflituoso publicar um livro. Preciso resolver essa questdo de
publicar um livro e dar o retorno do tamanho que as pessoas merecem, para além do
“Silvane Silva et al.”, pois isso ndo resolve.

Muito embora varias pessoas digam que o importante é a divulgacdo, para mim é um
conflito interno, e ainda ndo sei como resolver isso, porque sempre sera uma editora
que vai publicar e vai ter lucros. Eu ndo sei como resolver isso, pois estaremos usando
a historia de vida de algumas pessoas. Essa é uma questdo muito séria que precisamos
resolver na academia ou como pesquisadores independentes.

Acho que, quando se escreve sobre a histdria de vida de alguém, o retorno precisa
ser do mesmo tamanho do que foi obtido, e sinto que nunca sera assim. Esse é um
conflito para mim.

Mas a construcdo desse trabalho que fiz com as comunidades teve o retorno em
material didatico e videos que um coletivo em Sdo Paulo, chamado Empoderadas,
produziu. A diretora Renata Martins fez quatro videos curtos com as meninas que
também sdo da minha pesquisa: Nilce, duas de Sdo Pedro, e dona Laura, do Quilombo
da Fazenda. Sdo quatro videos curtos que estao disponiveis na internet, e sua utilizagdo
como material didatico nas escolas € perfeita. Sempre busquei fazer com que a tese
virasse diversas formas de contribuicdo para a comunidade.

Tive a sorte de fazer meu doutorado na PUC-SP com o professor Amailton. A banca
era preta, bibliografia preta, e sei que meu caso era muito a parte, pois estava com a
pessoa que me interessava e no lugar que me interessava.

Para mim, o que Givénia traz, de citarmos as pessoas, é importante. A Selma diz:
“Coloque no [Google] ‘Silva’ para ver quem estd la.” E eu faco a mesma coisa. Muitos dos
nossos sdo Silva, e as outras pessoas lembram de citar todo mundo — os estrangeiros,

os da moda —, mas o Silva que esta ali do lado néo se cita.
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Ha, portanto, essa preocupagcdo nossa, e eu a tive no meu doutorado. Tive a sorte
de ter um orientador que também pensa assim, de poder citar somente as pessoas
que eu quis e que eu achava que tinham de estar ali, principalmente com o objetivo
da visibilidade. As vezes, eu citava uma frase, para que o trabalho daquela pessoa
aparecesse, para poder valorizar e diminuir essa invisibilizacdo que os nossos tém.

Tem o Négo Bispo, logico, com o seu poema, que ndo tem como nao ser incluido.

Concluindo, foi para mim uma experiéncia muito positiva, e gostei de poder
compartilhar com vocés. Na minha banca, fizeram a pergunta: “Existe o feminismo
quilombola?” E eu devolvo a pergunta para vocés.

Suelaine Carneiro:

Foram muitas provocacdes e questdes que nos atravessam o tempo todo. Quero destacar a
importancia da educacdo quilombola. Vocés trouxeram registros superimportantes, porque ha o
desafio da educagdo quilombola pos-pandemia® . Destacar principalmente o que vocés falaram, o
que Selma também trouxe, e perguntar sobre o projeto Primeira Infancia. Porque aquele questionario
€ crucial: pergunta o que ¢é a primeira infancia e, a partir dele, eu e a Leci até tentamos aplica-lo aqui
em S3do Paulo. Afinal, o questionario: o que tem? Para que serve? A gente ja ia implementa-lo, mas
surgiu outra questdo: qual é a primeira infancia que vocés tém ou que nds queremos? Entdo, essa
ideia de ouvir o que a comunidade quer € o grande desafio da pesquisa académica.

Mas ai vamos ao segundo ponto: que ela sirva para a luta. Dai a pergunta: como nao revelar a
luta? Como nao revelar estratégias? Cada vez mais cedo, 0os nossos estudantes, 0os Nossos jovens
estdo entrando na universidade com uma vida limitante. Essa experiéncia tem revelado estratégias e,
pensando em tudo o que ja sabemos, que antes era feito por pesquisadores brancos, tudo nosso foi
revelado, em particular no que tange ao candomblé. Ainda que hoje pensemos em novas praticas,
como esse nivel de reflexdo ira proteger a luta? E o que eu gostaria de conversar com vocés.

Falante nao identificada:

Estou fazendo o mestrado na FFLCH, no programa chamado Diversitas, que € realmente
muito diverso. Acabei uma disciplina que se chama Terra, Terreiro e Territorios:
deslocamento para uma cosmologia negro-brasileira. Estou escrevendo agora um
artigo, e tudo o que vocés disseram aqui contribuiu muito para o meu pensamento.
Fui anotando tudo, porque é um ensaio, e, nesse ensaio, tivemos uma aula sobre
cartografia para pensarmos em coisas que dizem respeito a nossa titularidade.

Percebi, durante essa disciplina, o afastamento que tive da minha familia, ndo por conta
da minha trajetoria, mas porque, durante a minha infancia, aconteceu uma série de
questbes: a minha mae se separou, dai a familia do meu pai brigou. Em uma dessas
aulas com a psicoterapeuta, percebi — e até escrevi isso durante a aula — o quanto de
saudades eu tinha, porque ndo vivicom o meu pai. Meu pai foi ator, formado no Teatro
Experimental do Negro, esteve na companhia de Solano Trindade, e eu ndo sei essa
historia. Ndo contada por ele. Tenho fotos dele, artigos de jornal. Minha méae também
entrou para o teatro e se revelou uma grande atriz, mas néo tive a oportunidade de
ouvir sobre isso.

Entao, estou escrevendo um artigo sobre isso, e essa questdo que vocés falaram sobre
territorio e tudo o que trouxeram aqui foi importante para eu levar para esse artigo.
E uma reorientacdo: de onde vim e para onde estou indo. E isso foi muito importante
para mim.



Paula:

Sou uma pesquisadora académica jovem e fiz o mestrado em uma universidade
extremamente violenta. Sou pedagoga, e meu percurso na educacéo foi de tentar
buscar a minha historia e entender qual foi a historia que me foi negada na escola.
Toda a minha trajetdria na academia foi na tentativa de reconstruir esse conhecimento,
buscando em varios lugares e com pessoas que vieram do interior de Minas Gerais e de
Pernambuco, que também passaram por todo esse processo de embranquecimento.
Era mais “facil” nos embranquecermos como uma tentativa de protecdo, mas sabemos
da histdria e de suas consequéncias.

Tudo o que vocés estdo falando é muito importante para nds, que estamos comegando
agora. Tenho 36 anos e ouvi muito, na academia — inclusive de meu orientador —,
que ele nunca mais iria orientar uma militante. Eu ndo entendia que era militante,
ainda ndo compreendia esse processo, e tive vdrias conversas com a Suelen sobre
esse conflito. Eu nunca fui para a rua! Na academia, além de ndo sermos reconhecidas
como detentoras de conhecimento, ndo se da acesso a mulheres que estdo falando
sobre isso. Eu tive contato com os escritos da Sueli muito depois, em um encontro
de mulheres negras, onde conheci a Suelen. Entdo, temos que entrar para fazer parte
desse processo de escrever nossa historia por nés mesmas, deixar de ser as pesquisadas
e reconstruir a historia do nosso ponto de vista.

Porém, ha a tentativa de acabar com o que estamos tentando comecar a construir,
essa violéncia toda de ndo podermos estar presentes naquele espaco. E, muitas vezes,
passamos por esse processo sozinhas. Agradeco a oportunidade de estar aqui, de
poder participar.

Agora estou pensando em fazer o doutorado, e a minha proposta de pesquisa é
exatamente esta: entender como nos, mulheres negras, estamos na universidade, no
lugar de pesquisadoras; o quanto temos passado por todos os tipos de violéncia,; e
como fazemos para conseguir construir nossos conhecimentos sem precisar do aval
dos brancos.

Sueli Carneiro:

Tinhamos tanto o feminismo branco, cldssico e tradicional quanto, de outro lado, um
contexto no movimento de mulheres que ndo seguiam essa identidade de feministas.
Essas mulheres ndo se autodefiniam como feministas, mas como movimento
de mulheres, com algumas expressées, como na Marcha das Margaridas® , que
representava uma forca politica quase de oposicdo a concepgdo feminista. Essa
concepg¢do ndo era algo popular e tinha uma orientacdo mais a esquerda.

Mesmo a expressdo “feminismo negro” virou uma forma de explicar tudo o que
nos somos. Quando comecamos, no final da década de 1980, nos autodeclaramos
movimento de mulheres negras. Agora, temos feministas negras que, no passado, ndo
se identificavam como feministas. O feminismo negro foi construido e questionado,
em determinado momento, por nossas associagcdes de mulheres negras, como a
Criola, e por toda uma safra de organizacées de mulheres negras que emergiram no
final da década de 1980.

Entédo, eu so quero dizer que esse negocio ndo foi assim tdo homogéneo. Por exemplo,
Geledés construiu um tipo de feminismo muito proprio, inspirado na tradicdo géléede,
da cultura ioruba, sendo a primeira organizacdo a se autodeclarar feminista e a ser
constituida também por homens. Para muitos, isso pode parecer uma aberragcdo. O
feminismo preto é assim: tem muita coisa ai, muita variacdo nessa conversa.

Entdo, ndo ha nenhum estranhamento. Se é feminista ou ndo é feminista, e dai? Pode
até ndo servir mais essa discussdo. Mas a pesquisa de dados sobre as mulheres que
se insurgem contra a violéncia patriarcal esta ai. Isso ndo mudou, nem para a mulher
preta, nem para a branca.
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Ha algo que acho muito precioso, e precisamos avan¢ar nessa questdo. Ela diz
explicitamente assim: antes do epistemicidio®" , precisamos construir nossos proprios
espacos de legitimacdo. Que possibilidade temos de construir nossas estratégias
de legitimacdo? Quando fazemos duas publicagbes com a autoridade do saber
quilombola, estamos nessa disputa, nos lixando para que a academia reconhec¢a ou
deixe de reconhecer.

Suelen Girotte do Prado

O primeiro texto de uma mulher preta que li foi um de Sueli e, depois, outro de bell
hooks®”, ambos apresentados pelo meu orientador, Prof. Amailton. Nunca fui podada
por ele durante o mestrado; pelo contradrio, eu era muito influenciada e pressionada por
ele na minha decisdo de pesquisar sobre Geledés. Eu tinha nocdo da responsabilidade,
mas ndo estava com medo.

O que me motivou nessa pesquisa foi justamente entender como elas fizeram. Essa
pergunta me moveu pessoalmente. Talvez eu tenha me perdido, como muitas pessoas
negras se perdem, mas me encontrei quando decidi pesquisar Geledés e, depois,
acabei vindo trabalhar aqui.

Agora entendo um pouco mais sobre o que Givania traz sobre o corpo negro. Depois
que entrei aqui, a editora publicou o meu livro e, ao lé-lo, fiquei chocada ao perceber o
quanto eu estava me justificando no texto: eu, uma mulher preta, dentro da academia,
pesquisando sobre a trajetdria das mulheres negras.

Eu me perguntava qual era a minha proximidade com as pessoas que eu estava
pesquisando. Ninguém faz essa pergunta aos pesquisadores brancos, que fazem isso
o tempo todo.

Selma dos Santos Dealdina:

Dentro da Via Campesina, a Conaq estd coordenando o povo todo. Nos debates
internos para definicao da secretaria, uma das nossas falas foi a questdo de enegrecer
a Via, porque a Via internacional é indigena e a Via no Brasil tem sua base negra.
Precisavamos nos ver como sendo essa base negra nos debates.

Nesses dois anos em que assumiremos a secretaria, nossa tarefa é tirar esse discurso
de que somos todos iguais, de que aqui ndo tem racista, machista, homofobico, e pér
o dedo na ferida. E a gente vem fazendo isso.

Em resposta a Sueli, ha uma angustia. Perguntei para as companheiras sobre essa
questao do feminismo. Mesmo no movimento de mulheres camponesas, este debate
ainda esta entalado na garganta. Houve uma pesquisa sobre o feminismo camponés
popular, mas o feminismo camponés popular precisa descrever a diversidade das
mulheres que comp&em o campo: indigenas, pescadoras, ribeirinhas, quilombolas,
desempregadas, sindicalistas.

Ha algumas pautas que noto nos coletivos de mulheres e que precisam ser trabalhadas.
Por exemplo: temos a histdria da menina que, desde os 6 anos de idade, era violentada
pelo tio no municipio de Sdo Mateus. E ai vieram perguntar para a Conaq qual era a
sua posicdo em relagcdo ao aborto. Esse € um debate que a gente precisa fazer. Ndo
ha como ficarmos em cima do muro. Levei essa provocagao para a Via e para dentro
da Conaq porque precisamos falar deste assunto.

Assisti ao filme As Sufragistas e fui ler Lélia Gonzalez. Dai tomei um ddio do filme e
ndo me perdoei por ter me emocionado com ele! Assistir e ler as duas coisas deu um
ndé na minha cabeca. E ndo deu certo, porque o mais proximo que li e que dialoga
com as mulheres do campo é o livro de Angela Davis, quando ela fala das fazendas de
algodao. Li o livro e imaginava a época da escravizagdo.



E este texto da Lélia eu leio sempre. Toda vez que tenho édio no meu coragdo, tento
me curar com bell hooks. Ela me balanca. Porque € isso: vivemos nessa relagdo ténue.

Essa questdo do feminismo negro, rural, do campo, chama a nossa atencdo para
pararmos com essa divisdo entre rural e urbano, porque somos todos movimento
negro, respeitando cada um as suas particularidades. Mas ainda ndo é um negdcio
bem concebido assim.

Pois eu ndo consigo ainda falar que sou feminista. E um processo. E eu parei com essa
historia de me obrigarem a me apresentar como feminista. Ndo entro nessa pilha, bem
como em outros detalhes, como cabelo e por ai vai.

E me comprometi também: eu ndo dou palestra em 20 de novembro. Nao adianta,
ndo dou palestra em 20 de novembro.

Ha um ponto adicional que quero abordar. Tinhamos as cartografias sociais e, quando
vinham nos perguntar onde era o cemitério, enroldvamos os/as pesquisadores/as e ndo
respondiamos. Reagiamos de igual maneira para outras perguntas sobre localizagdo
de espacos. E fazemos assim até hoje.

O meu avoé dizia que as tramas das fugas na época da extragdo eram combinadas
na porta da igreja de Sdo Benedito, cantando em latim. Todos assistiam a ladainha e
ninguém sabia o que eles estavam falando. Diziam que iriam passar na casa do fulano,
pegar ciclano na fazenda tal.

E a minha mée era rezadora de ladainha e ndo sabia ler. Mas como ela falava em latim?
Eu ficava me perguntando: ora, quando ela comecgou a falar em latim? Eu tomava o
livro da mao dela e conferia... e as palavras estavam iguaizinhas! Em latim, as ladainhas!

Tem muita coisa que nosso povo fala e que ndo entendemos. Assim, as estratégias sdo
parte de um movimento maior, de luta. E tem coisas que eu ndo falaria aqui porque
ha pessoas que eu ndo conheco. A maioria de vocés eu ndo conheco, entdo eu ndo
falaria. Mas falaria com a Sue, com a Givadnia, com a Mariléa, com a galera que eu
conheco e em quem eu sei que posso confiar. As estratégias sdo assim: muitas sao
faladas, outras ndo.

Quero abrir um paragrafo aqui para falar sobre esta parceria da Conaq com Geledés.
Este projeto esta sendo um verdadeiro “viver quilombola”. O povo quilombola é um
povo complicado: ndo responde nada, nem e-mail, nem mensagem. Vocés acreditam
que, em menos de 24 horas, 78 pessoas responderam ao questiondrio?

Demoramos muito para entrar no ritmo, mas desistir nunca. Quando as meninas
assumiram, deram conta do recado. Elas sdo as pesquisadoras: Vera Lucia, de Mato
Grosso do Sul; Isabela Cruz, do Parana, Maria Enilza, de Minas, e Maria do Carmo, de
Sergipe. Essas quatro pesquisadoras foram desafiadas pela Conaq a executar esta
tarefa.

Ja tivemos uma conversa com Givania para falar sobre o projeto, porque néo tinha
como tocar na primeira infancia sem falar com o coletivo de educagdo, pois as
informagées se cruzam. A Givania indicou Eduardo Januario, que € aqui de SP, para
nos ajudar a tabular as informacdes.

Em 2007, realizamos o | Quilombinho. Preparamos um relatdrio em que conseguimos
recuperar tudo: desde o cartaz até toda a programacdo, o nome das criancas e seu
estado de residéncia. Depois de realizar este projeto com o Geledés, nossa ideia é
realizar o Il Quilombinho em 2023, na tentativa de apresentar essas questdes da
primeira infancia, pois sdo essas criangas que temos dentro das comunidades, dentro
dos nossos territorios, para seguir tocando a nossa luta.
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Sempre dizemos: quem ndo conhece, vai continuar sem conhecer ou ndo vai gostar.
Entao, nossa ideia é a seguinte: vocé, que € pai ou mae, traga o seu filho para a luta.
Porque, se eles souberem onde vocé estava nas 24 horas do dia e por que vocé ndo
estava no aniversdrio ou chegou no Natal atrasado, a crianca vai aprender a respeitar
o movimento. E ndo a ter raiva ou ciumes do movimento porque ele divide a atengcdo
da familia.

Temos entdo essas quatro companheiras ajudando nesse processo da pesquisa, que
vai resultar em um material muito rico. Estamos tratando de alguns casos especiais.

Por exemplo, temos o Miguel, uma crianca de Minas Gerais, do quilombo Carrapatos
de Tabatinga. Ele estava com pneumonia, foi internado e saiu do hospital sem a
mao esquerda e sem o pé direito. Trocaram a ficha médica. Ndo se pode falar nada
porque a mae assinou o contrato, e o menino saiu do hospital com menos de um ano
aposentado. O hospital fez de tudo para abafar o caso.

Miguel é uma crianca inteligentissima, filho da Débora, sobrinho da Sandra, que é
coordenadora da Conaq. O que sera para ele a primeira infancia? Quais serdo os
desafios dele? Ele nos contou assim:

— Ah... quando eu era pequenininho, ia no banheiro e ndo conseguia usar o papel
higiénico. Meu brago € um toquinho, nao da...

Ouviamos aquilo, ele falando em tom de brincadeira. Mas como se da banho nessa
crianga?

E como ficam criangas criadas pelos avds, por exemplo? Tem muito disso nas
comunidades. Como é essa educacdo? Como € essa formagdo?

O que ainda ndo conseguimos ouvir s§o os homens sobre a questdo da paternidade. Essa
é a ultima etapa que queremos cumprir: ouvir os homens da Conaq, os coordenadores,
sobre como € o processo de paternidade.

O fato é que queremos ouvir tudo, pois vivemos uma disputa de narrativas. Ou a gente
escreve, ou vai virar pesquisa dos outros. Mas quem vai escrever somos nos.

Faremos uma publicagdo com os resultados ndo so da pesquisa, mas da live que
Suelaine participou e de todo o processo.

Por fim, quero registrar: nada tenho contra pesquisadores, pelo amor de Deus! S6
tenho contra pesquisadores de mau carater!

As pesquisas sdo importantes, reconhecemos esse espaco. Mas, plagiando uma fala
das mulheres sem-terra:

— NOs ndo estamos dispersas. Estamos muito atentas.

Agora, as pesquisadoras terdo de passar pelo nosso selo de qualidade. Pois nada sobre
nos, sem nos!

Givania Maria da Silva:

Somente vou reafirmar que, quando fazemos este posicionamento com relagcgo a
pesquisa, ndo € para desencorajar as pesquisadoras e os pesquisadores, mas sim
encoraja-los. A intengdo ndo € apenas que ingressem na universidade, mas que entrem
sabendo que estar na academia ndo se resume a entrada — € preciso disputar espagcos
dentro dela. Ndo devem ter medo.

Por que os nossos meninos e meninas chegam a academia sem saber quem sdo? O que
aconteceu com eles? O que ocorreu antes da academia que os leva a ingressar nela sem
essa consciéncia? A academia tem sua importancia, mas devemos pensar no sistema
de educacdo basica. Estamos falando da academia para aqueles que chegam até ela.
E os que ndo chegam? E os que chegam, mas ndo conseguem sequer seguir adiante?



Apenas uma parcela muito pequena do nosso povo chegara a academia. Precisamos
entender o que acontece nessa travessia do ensino fundamental Il para o ensino médio,
que faz com que os numeros sejam tdo discrepantes. Comparando os dados de 2018 e
2019, poderiamos culpar a pandemia, mas, na verdade, ela apenas reafirmou a miséria
que ja existia.

Cansei de responder a jornalistas que perguntavam o que a pandemia trouxe para os
quilombos. Minha resposta era sempre a mesma: 0 mesmo que trouxe para o resto do
mundo. O que aconteceu nos quilombos? Ora, o povo morreu, o povo foi abandonado,
0 povo teve de construir o seu proprio modo de vida.

Sobre a disputa de narrativas, ha muitas palavras que precisamos ressignificar, reler e
reescrever do nosso jeito, atribuindo-lhes um sentido ndo apenas do dicionario, mas
da vida prdtica — da forma como elas realmente impactam nosso povo.

Atualmente, estou conduzindo uma pesquisa ha dois anos, na qual analiso o Censo
Escolar do Inep°° sobre a questao quilombola. E me deparo com dados alarmantes. Por
exemplo: hd um numero X de escolas no meio rural, mas as que estdo nos quilombos
sdo cinco vezes mais desprovidas de qualquer estrutura, como sala de leitura, quadra
esportiva, merenda, entre outros recursos essenciais.

Ha uma grande evasdo na passagem do ensino fundamental Il para o ensino médio.
Hoje, temos cerca de 306 mil estudantes quilombolas na educacao basica e apenas
26 mil no ensino médio. Este ano, vamos avaliar o que aconteceu com esses 26 mil.
A que numero chegamos?

Ou seja, nossa luta ndo é apenas por cotas raciais nas universidades. Temos questées
estruturais. Por exemplo, menos de 5% dos professores receberam formagdo adequada.
Muitas vezes, contratam um agente formador branco, que ministra duas horas de
formacdo e uma hora e meia de assisténcia ao curriculo. Em meia hora, ele tenta
explicar algo que ninguém entende.

Por fim, quero falar sobre a universidade quilombola. A Conaq afirma que somos 6.500
comunidades quilombolas, enquanto o IBGE diz que somos 5.900. Estamos presentes
em 30% dos municipios brasileiros e em todos os biomas do pais. Essa diversidade
impede que coloquemos todos na mesma categoria.

Quilombo é pressdo negra feminina. Had um fazer feminino nos quilombos que pode
ser compreendido como um feminismo negro quilombola — e pode, sim, ser lido
dessa forma.

Mariléa de Almeida:

Na questdo do feminismo, estou cada vez mais preocupada com as praticas do que
com os nomes e os rotulos. Estive, na semana passada, na cidade de Tiradentes, na
Marcha das Mulheres Negras, e me perguntaram o que era o feminismo. Eu ndo falei
nada. Apenas disse que muito do que vocés estao fazendo aqui segue a ética do
feminismo de base, que foi construido coletivamente.

Sobre a academia, é inegdvel que ha uma tensdo entre a producdo académica e sua
relacdo com o movimento social. O que estamos fazendo nesse lugar? Para que serve?
Ja deveriamos ter aprendido que nao estamos indo para a universidade para sermos
reconhecidos nos moldes das relacées de poder. Se nem Nilton Santos foi, o que vocés
acham que estdo fazendo a?

Outro ponto que eu queria tratar é a questdo de ser académica. Vejam como essa
questdo é forte. Estou com 48 anos e comecei a dar aulas aos 18, na educagdo
especial. Dei aula por 22 anos na educagdo publica, fizo mestrado enquanto lecionava
na educacgao basica e, depois de trés anos e meio de doutorado, me chamam de
académica. Percebem como a nossa trajetoria é apagada? Ha uma tensdo que estamos
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trazendo aqui: passei dez anos ouvindo o conhecimento das pessoas. E ndo estava
tdo claro, com tanta franqueza, o que estd sustentando o mal-estar. Acho que essa é
a palavra: sustentar o mal-estar.

O fato de eu ser uma mulher negra ndo me deu um by-pass. Eu me sinto grata e
honrada, porque isso me forma. Vejam o exemplo de quando vou a comunidade da
Laura. A comunidade definiu que era com ela que eu teria de falar. E ela me diz: “Vou
lhe falar a verdade. Ndo estou dando entrevista para a pesquisadora, mas quero falar
sobre esse tema.” Quem conhece Laura sabe que ela é uma pessoa forjada na luta e
nessas outras nuances.

Estou trazendo isso porque, olhando para a minha trajetoria, vejo que agora vou
disputar um espaco. Eu, com 48 anos, doutoranda, como construo espagos de
legitimagdo? Eu, Ana Fldvia, e tantas outras pessoas que estdo neste espaco da
universidade construiremos esse espaco de legitimacdo para disputar o lugar.

O que estamos indo la para fazer? Ndo é para ser reconhecidas. E ndo seremos.
Sabemos disso.

Ultimas consideracdes...

Esse encontro foi um marco de reflexdo sobre o papel fundamental das mulheres negras na luta
antirracista e na construcao de pontes entre a academia e 0os movimentos sociais. Mais do que
um espaco de dialogo, foi um momento de reafirmacao da importancia das praticas coletivas, do
reconhecimento das trajetdrias invisibilizadas e da necessidade de disputar narrativas e espacos
de poder. A partir dele, espera-se que novas discussdes e praticas concretas sejam impulsionadas,
promovendo a valorizagdo das contribuicdes das mulheres quilombolas e de outros grupos
historicamente marginalizados. Fortalecer essa luta ndo € apenas um compromisso académico
ou politico, mas um passo essencial para a transformacao estrutural da sociedade, garantindo que
a diversidade, a ancestralidade e a resisténcia sejam reconhecidas como pilares fundamentais na
construgcdo de um hoje e de um amanhd mais equitativo e digno para todas as pessoas.

Seguimos!



Notas
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O Quilombo S&o José da Serra é formado por descendentes de [africanos escravizados] que vieram
do Congo, da Guiné e principalmente de Angola e moravam nas terras da Fazenda Sdo José da
Serra. E o mais antigo quilombo do Estado do Rio, formado por volta de 1850. Localizado em uma
area de 476 hectares na Serra da Beleza, apds o distrito de Conservatoria, ele abriga cerca de 150
quilombolas, que mantém as tradigdes africanas. Disponivel em: https://mapadecultura.com.br/
manchete/quilombo-sao-jose-da-serra. Acesso em: 3 mar. 2023.

O artigo "Quilombos do sul fluminense: historia, memoria e direito na luta pela titulagédo de seus
territorios”, de autoria de Daniela Yabeta, apresentado no 72 Encontro Escraviddo e Liberdade
no Brasil Meridional, Curitiba (UFPR), de 13 a 16 de maio de 2015, destaca que: Com relagdo
as comunidades localizadas no sul fluminense, de acordo com o mapeamento ja realizado,
encontramos doze quilombos: 1) Marambaia (Mangaratiba); 2) Fazenda Santa Isabel e Santa Justina
(Mangaratiba); 3) Cabral (Paraty); 4) Campinho da Independéncia (Paraty); 5) Santa Rita do Bracui
(Angra dos Reis); 6) Alto da Serra (Rio Claro); 7) Santana (Quatis); 8) Sdo José da Serra (Valencga);
9) Santa Isabel do Rio Preto (Valenca); 10) Manoel Congo (Paty do Alferes); 11) Fazenda S&o José
Pinheiro (Pinheral); 12) Sitio Denon (Vassouras). Disponivel em: http://www.escravidaoeliberdade.
com.br/site/images/Textos7/daniela%20yabeta.pdf. Acesso em: 6 mar. 2023.

Em sua dissertagcdo de mestrado, apresentada em 2022, intitulada "Mulheres quilombolas e praticas
de empoderamento na luta pela terra: uma anélise sob a perspectiva feminista decolonial”, Isadora
Golim Campos destaca que: As mulheres quilombolas assumiram papéis significativos para
a manutencdo da luta pelos seus territéorios desde a época da escraviddao até a atualidade.
Sdo as guardids dos saberes ancestrais que serdo repassados de geragdo em geragdo.
Transcendem a nocdo do individual, lideram suas comunidades e agem politicamente em
favor do reconhecimento de seus territérios, mas suas lutas vdao muito além, rompem com
a estrutura dominante e buscam meios de combater a violéncia doméstica, o machismo,
racismo e a exploragdo. Demandam ag¢des publicas do governo para garantir o acesso
a educacgdo de qualidade e a saude nas comunidades, como foi o caso das reivindicagdes
referentes ao Covid-19. As mulheres quilombolas organizaram um coletivo de mulheres, com
mobilizacdes regionais, nacionais e internacionais tendo uma agenda feminina quilombola
junto a 97 Organizacdo das Nacdes Unidas. Organizaram o Il Encontro Nacional das Mulheres
Quilombolas da Conaq: "Existir para Resistir”, integraram-se ao Comité Mulheres Negras
Rumo a um Planeta 50-50 em 2030 ligado a ONU Mulheres. Mesmo como relatado em dados,
que o fato de as quilombolas assumirem papéis de liderancas tenha trazido mais inseguranca
e violéncia para a vida dessas mulheres, ou pelo fato de ainda serem ignoradas em debates
tedricos, incluindo algumas teorias feministas, elas continuam engajadas atuando em
diferentes contextos para lutar pela vida dos povos quilombolas. Entdo, o empoderamento
oportunizado por esta luta coletiva, ascendem a academia, e as mulheres quilombolas
passam a escrever suas proprias histérias e teorias, em um feminismo decolonial brasileiro
quilombola sem precedentes. Disponivel em: https://repositorio.ufgd.edu.br/jspui/bitstream/
prefix/5143/1/IsadoraGolimCampos.pdf. Acesso em: 6 mar. 2023.

O Quilombo Campinho da Independéncia estd localizado entre os povoados de Pedra Azul e
Patriménio, a 20 quilémetros do municipio de Paraty, na regido sul do Rio de Janeiro. E banhado
pelo rio Carapitanga e contém cachoeiras e matas pertencentes a Mata Atlantica. A origem do
Quilombo Campinho da Independéncia € muito particular. Todos os moradores sdao descendentes
de trés [mulheres escravizadas]: Antonica, Marcelina e Luiza. Segundo as histdrias contadas pelos
mais velhos, as trés [...] possuiam cultura, posses e habitavam a casa-grande. Conta-se também
que existiam muitas fazendas no local, inclusive a maior delas: a Fazenda Independéncia. Apos a
abolicdo, os fazendeiros abandonaram suas propriedades e foram depois divididas entre aqueles
que ali trabalharam. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Quilombo_do_Campinho_da_
Independ%C3%AAncia. Acesso em: 6 mar. 2023.

Em seu artigo "O quilombo do Bracui, Angra dos Reis”, publicado em 2022, Martha Abreu (professora
titular do Instituto de Historia da UFF) e Hebe Mattos (professora titular-livre da UFJF) destacam
que: "A narrativa mais estruturante da comunidade é a memoria coletiva sobre a doagdo de lotes
de terra para os escravizados da antiga fazenda no testamento de José de Souza Breves, de 1878,
entdo proprietario da Santa Rita. A familia Souza Breves era proprietaria de muitas fazendas e de
centenas de escravizados e sempre esteve envolvida com o lucrativo comércio ilegal de africanos.”
Apos mais de 150 anos de grilagem e expulsdo dos reais proprietarios das terras, finalmente, “em
2012, obtiveram o reconhecimento da comunidade do Bracui como Remanescente de Quilombo
pela Fundacdao Palmares. Até hoje, porém, o quilombo do Bracui ainda ndo foi titulado.” Disponivel
em: https://lehmt.org/Imt109-quilombo-do-bracui-angra-dos-reis-rj-martha-abreu-e-hebe-
mattos/. Acesso em: 8 mar. 2023.

Vide nota 3.

Em sua dissertacdo de mestrado, "Do apagamento a fala publica: a memadria negra em Petrdpolis a
partir da trajetoria do quilombo da Tapera”, Paola Vanessa Goncgalves Dias destaca que: "O Quilombo
da Tapera esta localizado no bairro de Boa Esperancga, em Itaipava, 32 distrito de Petrépolis, RJ, num
terreno em aclive, que faz limite com o municipio de Teresopolis. A comunidade é formada por 58
membros, distribuidos entre 13 familias ligadas por lagos de parentesco, que se reconhecem como
grupo, principalmente por sua origem comum: a ascendéncia a partir do casal formado por 130,
Sebastiana Augusta da Silva, herdeira da escrava Isabel, com um homem outsider, José Honodrio
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André.” Paola explica o uso do termo “outsider”. "O conceito de outsider, aqui utilizado para
observar a percepcdo dos membros da Tapera acerca da penetragcdo de pessoas de fora em seu seio
familiar, advém do debate feito por Norbert Elias em sua obra Os estabelecidos e os outsiders, que
visa a compreender o sentimento de pertenca e distincdo que delineia a relagdo entre dois grupos
sociais que passam a dividir uma comunidade aparentemente homogénea. O primeiro grupo, o dos
estabelecidos, se reconhece e se faz reconhecer como a norma, usando, para isto, o critério da
precedéncia; nomeia e (des)qualifica o outro devido a sua condigdo de estrangeiro, desconhecedor
das normas e dos modos de vida dos estabelecidos, considerando esse outro como um tipo em
constante desajuste em relagdo a norma e fazendo com que este, ao fim, também se perceba como
um desviante, pautando seu comportamento e sua relagcdo com a comunidade.” Disponivel em:
http://www.memoriasocial.pro.br/documentos/Disserta%C3%A7%C3%B5es/Diss388.pdf. Acesso
em: 9 mar. 2023.

A propria Rejane, em entrevista dada a Luis Felipe Stevanim, em 2019, apresenta o quilombo Maria
Joaquina: A gente pertencia a um Quilombo s6, que era Rasa [em Armacgédo de Buzios/RJ],
mas com o novo cadastramento, nossa comunidade passou a pertencer a Cabo Frio. Com
isso pedimos o nosso desmembramento e certificacdo [da Fundacdo Cultural Palmares].
Maria Joaquina vem com a forga das mulheres. A maioria [dos quilombolas] sédo mulheres que
lutam contra o racismo, tem um grande numero de mées que criaram seus filhos sem marido.
Enquanto os homens estdo trabalhando na construcdo civil, as mulheres estdao fazendo luta.
Disponivel em: https://radis.ensp.fiocruz.br/index.php/home/reportagem/estao-tirando-nosso-
direito-de-pertencimento. Acesso em: 9 mar. 2023.

Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas

Disponivel em: https://www.geledes.org.br/givania-maria-da-silva/?gclid=CjOKCQiAlKmeBhCk
ARISAHY7WVt-1aMjAAle71wsV4TxfMcsUYWAtFTIihnHPhWff4fnkgWCOzPLSRXGkaAiDKEALwW_wcB.
Acesso em: 9 mar. 2023.

Doutorado em andamento em Sociologia, Universidade de Brasilia, UNB, Brasil (http://lattes.cnpq.
br/5051165750709968).

Tereza Maria Spyer Dulci e Mariana Rocha Malheiros, em "Um Giro Decolonial a Metodologia
Cientifica: Apontamentos Epistemoldgicos para Metodologias desde e para a América Latina”,
destacam que: “O pensamento decolonial tem contribuido para pensar a América Latina
numa ruptura epistémica com a retérica da modernidade e a légica da “colonialidade do
poder” e suas derivagdes. Para a pesquisa que propde ser decolonial, é preciso pensar ndo
s6 as bases epistemoldgicas das teorias em que se baseiam as pesquisas, mas também os
métodos em que as mesmas pretendem se elaborar. ... Busca-se pensar arelacdo entre sujeito
e objeto entendendo que o objeto de estudo ndo pode ser do interesse do/a pesquisador/a -
individual, mas deve ser construido no coletivo, com comunidades e povos que as pesquisas
visam alcangar. Os objetivos que se pretendem alcancar devem ser comunitarios, antes de
serem cientificos.” Disponivel em: https://revistas.unila.edu.br/espirales/article/view/2686/2472.
Acesso em: 10 mar. 2023.

Para conhecer mais sobre o conceito de uma pesquisa como um ato de tecer, leia PIRES, D. E.
P. Tecendo histodrias, construindo saberes: a pesquisa narrativa na educagdo. Revista HISTEDBR
on-line, v. 14, n. 59, p. 125-134, 2014. Disponivel em: https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.
php/histedbr/article/view/8648577.

Em seu artigo "Educacdo e identidade quilombola: outras abordagens possiveis”, Givania discorre
sobre o que pode ser compreendido como alguns fundamentos de uma educagdo quilombola:
Entdo, estimular nas criangas quilombolas a compreensdo de que a diferenca ndo é a mesma
coisa de inferioridade, pode ser uma forma de promover mudangas, no sentido de educacédo
sair dos modelos convencionados que é a busca da leitura e da escrita e das habilidades para o
mercado de trabalho e passa a ser uma ferramenta que nédo esta apenas dentro da escola, mas
também dentro dela. A busca por uma educag¢dao mais inclusiva na comunidade Quilombola
de Conceicdo das Crioulas e pela préopria comunidade definida como educacéo diferenciada
ndo é feita apenas por aqueles/as que estdo diretamente ligados aos espagos escolares
(salas de aulas, gestdo escolar etc.) e sim por um conjunto maior de pessoas construindo,
em um processo de participagcdo ativa, o sentimento de pertenca e de busca de autonomia,
de liberdade e de mudanca real no fazer da escola e com a escola. Esse fazer se ancora na
participagdo da comunidade no processo educacional como um todo. E é por meio da voz da
juventude, falando para a comunidade e para eles préoprios sobre o poder da organizagédo e
da participagdo, sendo esta talvez uma das colunas que sustentam a proposta de educacao
em Conceigdo das Crioulas. Ha ... um pertencimento politico e cultural a comunidade e as
suas lutas sociais desenvolvidas em defesa dos seus direitos. Hd uma percepgdo de que a
educacdo é um instrumento, que aliado a participagdo, faz valer alguns direitos que antes ou
nao existiam ou quando existiam, ndo havia consciéncia deles. Ao mesmo tempo uma busca
por pertencer ao territério e viver com dignidade e participar de suas decisdes e destinos.
Disponivel em: https://sites.pucgoias.edu.br/pos-graduacao/mestrado-doutorado-educacao/
wp-content/uploads/sites/61/2018/05/Giv%C3%A2nia-Maria-da-Silva.pdf. Acesso em: 15 mar.
2023.
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Para saber mais sobre educag¢do quilombola consulte a dissertagdo de mestrado de Givania,
disponivel em: https://repositorio.unb.br/bitstream/10482/12533/1/2012_GivaniaMariadaSilva.pdf.

Disponivel em: https://www.climabrasil.org.br/2021-palestrantes/selma-dealdina. Acesso em: 15
mar. 2023.

Rejane de Oliveira, 47 anos, lider do Quilombo Maria Joaquina, em Cabo Frio, na Regido dos
Lagos do Rio de Janeiro. E também representante da Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ). Leia mais sobre ela em https://radis.ensp.
fiocruz.br/index.php/home/reportagem/estao-tirando-nosso-direito-de-pertencimento

Alexandra Maria Santos Montgomery é diretora de Programas da Anistia Internacional Brasil desde
junho de 2020. Atua ha mais de quinze anos como advogada e na defesa dos direitos humanos.
E mestre em Direito Internacional e atuou como diretora do CEJIL para o Brasil com status na
Organizacdo de Estados Americanos e ONU. (Disponivel em: http://www.iea.usp.br/pessoas/
pasta-pessoaa/alexandra-montgomery)

Flavia Oliveira é jornalista renomada, colunista do jornal O Globo, comentarista do programa
Em Pauta e Jornal das Dez, na Globo News, e da Radio CBN. Tem suas origens familiares em
Cachoeira, cidade do Recdncavo Baiano que guarda histdrias de sua mae, tios e tias, avos e bisavos
maternos. Parte das terras da Fazenda Soares, que pertencera a seu bisavd, o negro Jodo de Deus
Neves, foi reconhecida pela Fundacdo Cultural Palmares como a Comunidade Remanescente de
Quilombo Tabuleiro da Vitoria. Para saber mais sobre ela, visite o link https://pt.wikipedia.org/
wiki/FI%C3%Alvia_Oliveira. E para saber mais sobre sua prépria visdo de como foi o encontro aqui
relatado por Selma, visite o link https://www.geledes.org.br/sou-quilombola/

Para um relato pormenorizado do 1° Encontro Nacional de Mulheres Quilombolas consulte a
publicagcdo Carta Politica do | Encontro Nacional de Mulheres Quilombolas (2014), de autoria da
Coordenacgdo Nacional de Articulagcdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ).
(Revista InSURgéncia, Brasilia, ano 1, v. 1, n. 2, 2015. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/
index.php/insurgencia/article/download/18938/17561/31946. Acesso em: 21 mar. 2023).

A Marchadas Mulheres Negrasrealizadanodial8 denovembrode 2015 que colocou em Brasilia
cerca de 50 mil mulheres de todos os cantos do pais, foi resultado dos esforgcos coletivos
das milhées de mulheres negras, que durante trés anos e em lugares diferentes do pais e do
mundo acreditaram na construcdo de um momento politico que revelaria e visibilizaria a
luta, a resisténcia, as denuncias, as angustias e as vozes das 50 milhdes de mulheres negras
brasileiras. A Marcha foi um Marco para o movimento de mulheres negras brasileiras e o mais
importante movimento politico no estado brasileiro no ano de 2015. Para a Articulagdo de
Mulheres Negras Brasileiras (AMNB) e suas afiliadas, construir este processo foi de extrema
importancia para garantir o fortalecimento politico da luta das mulheres negras no Pais.”
Disponivel em: https://www.geledes.org.br/e-book-marcha-das-mulheres-negras/. A AMNB
produziu um e-book sobre a Marcha que pode ser acessado em: https://www.geledes.org.br/
wp-content/uploads/2016/09/E-book-Marcha-das-Mulheres-Negras-comprimido-20.09.16.pdf. A
Marcha gerou um manifesto que pode ser acessado em: https://www.geledes.org.br/wp-content/
uploads/2015/11/Carta-das-Mulheres-Negras-2015.pdf.

Os fatos ocorreram na cidade de Cavalcante, no nordeste de Goias, onde houve violéncia sexual
contra criancgas e adolescentes da comunidade quilombola Kalunga. De janeiro a abril de 2015, a
Policia Civil concluiu dez inquéritos de estupro de meninas com até 14 anos. Um deles indiciou o
vereador Jorge Cheim (PSD), de 62 anos, por estupro de uma crianca de 12 anos. Disponivel em:
https://gl.globo.com/goias/noticia/2015/04/comissao-apura-estupros-menores-descendentes-
de-quilombolas-em-go.html. Acesso em: 23 mar. 2023.

Doutora em Antropologia Social pela USP, Nilma Lino Gomes tornou-se a primeira mulher negra
do Brasil a comandar uma universidade publica federal, ao ser nomeada reitora da Universidade
da Integragdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB), em 2013. Em 2 de outubro de
2015 foi nomeada pela presidente Dilma Rousseff para ocupar o novo Ministério das Mulheres,
da lgualdade Racial e dos Direitos Humanos, tendo antes ocupado o cargo de Ministra-chefe da
Secretaria de Politicas de Promogdo da Igualdade Racial. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/
wiki/Nilma_Lino_Gomes. Acesso em: 23 mar. 2023.

A Comunidade Quilombola de Tapuio, localizada no municipio de Queimada Nova, Piaui, é formada
por cerca de 30 familias, descendentes de ex-escravizados que trabalharam nas fazendas de gado
da regido. Seus antepassados ganharam terras na época da abolicdo da escravatura no Brasil, em
1888. O territorio hoje corresponde a uma area de 555 hectares, e € onde a comunidade mantém e
atualiza suas tradi¢cdes. O Quilombo Tapuio possui o certificado de autorreconhecimento emitido
pela Fundagdo Palmares e seu territério estd em processo de regularizagdo no Incra. Disponivel
em: https://www.gov.br/incra/pt-br/assuntos/governanca-fundiaria/tapuio.pdf. Acesso em: 23
mar. 2023.
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Possivelmente Alto Alegre. Disponivel em: https://repositorio.ufc.br/handle/riufc/7391. Acesso em:
23 mar. 2023.

Sirlene Barbosa Corréa Passold, quilombola, graduada em Servigo Social pela Universidade Norte
do Parana (2012). Curso de Aperfeicoamento em Educacdo Escolar Quilombola, pela Universidade
Federal de Minas Gerais (2015). Mestra em Sustentabilidade junto a Povos e Territérios Tradicionais,
pela Universidade de Brasilia (CDS/UnB, 2017). Membro da comissdo das comunidades quilombolas
do Norte de Minas Gerais (COQUI'NORTE), Chefe de Producédo do livro Desapocadas, projeto
aprovado pelo FAC/DF (2018) e doutoranda em Antropologia Social pela Universidade de Brasilia
(UnB). Disponivel em: http://lattes.cnpq.br/2493294992817535. Acesso em: 23 mar. 2023.

Maria Diva da Silva Rodrigues, professora quilombola na comunidade quilombola de Conceig¢do das
Crioulas, graduada em Pedagogia pela Faculdade de Ciéncias Humanas do Sertdo Central (2003).
Especialista em Programacgdo do Ensino de Lingua Portuguesa pela (FACHUSC/UPE). Militante do
movimento quilombola rural desde o inicio dos anos 1990, integrou a Comissdo que elaborou
as Diretrizes Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, representando a Coordenacgdo
Nacional das Comunidades Quilombolas (CONAQ). Mestra pela UnB em Povos e Terras Tradicionais
2015/2017. Disponivel em: http://lattes.cnpq.br/4586999136806989. Acesso em: 23 mar. 2023.

Marcia Juscelino Nascimento (Marcia Crioula), quilombola de Conceigdo das Crioulas, municipio
de Salgueiro, Pernambuco, professora e mestra em Sustentabilidade junto aos povos e territorios
tradicionais. Disponivel em: https://repositorio.bc.ufg.br/tede/bitstream/tede/11952/3/Tese%20
-%20Francy%20Eide%20Nunes%20Leal%20-%202021.pdf. Acesso em: 23 mar. 2023.

Isabel Cristina Fonseca da Cruz, graduada em Enfermagem pela Universidade Federal Fluminense/
UFF (1981), mestrado em Enfermagem pela Universidade Federal do Rio de Janeiro/UFRJ (1988)
e doutorado em Enfermagem pela Universidade de Sdo Paulo/USP (1993). Especializacdo em
Planejamento, Implementagdo e Gestdo da Educagdo a Distancia/UFF (2010) e Informéatica na
Saude pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte/UFRN (2022). Desde 1994, é professora
titular da UFF onde criou e coordena o Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre as Atividades de
Enfermagem (NEPAE) e o Nucleo de Estudos sobre Saude e Etnia Negra (NESEN). Disponivel em:
http://lattes.cnpq.br/0996181611327545. Acesso em: 23 mar. 2023.

Vercilene Dias, doutoranda em Direito pela Universidade de Brasilia (UnB). Mestra em Direito
Agrario pela Universidade Federal de Goias (2019). Graduada em Direito pela Universidade Federal
de Goias (2016). Diplomada em Estudo Internacional em Litigio Estratégico em Direito Indigena
pela Pontificia Universidade Catodlica do Peru. Advogada Popular. Quilombola do Quilombo
Kalunga. Atualmente coordena a assessoria juridica da Coordenacdo Nacional de Articulagdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ). Eleita em 2022 como uma das 20 mulheres
de sucesso no Brasil pela revista Forbes. Disponivel em: http://lattes.cnpq.br/1137150004213361.
Acesso em: 23 mar. 2023.

“Vozes historicamente silenciadas encontram em Mulheres quilombolas espago para compartilhar
saberes a partir de suas perspectivas, como faziam nossos ancestrais reunidos em torno do fogo,
no ritual de transmissdo e perpetuagdo de conhecimentos basilares para a comunidade. As autoras
trazem para a roda uma diversidade de pautas em geral invisibilizadas na sociedade, contribuindo
com suas visdes de mundo, seus conhecimentos académicos e suas experiéncias de vida para
abrir novas possibilidades de debate. Assumindo o lugar de guardids dos saberes ancestrais, de
liderancas politicas, de mulheres racializadas na sociedade, expdem em suas reflexdes os muitos
atravessamentos que a discussdo em torno do que é ser mulher quilombola abarca. Para além da
pauta identitaria, como protagonistas de suas proprias histdrias, as autoras denunciam os muitos
percal¢cos enfrentados pela populagdo quilombola — que existe (e resiste) em torno de quatro mil
comunidades em quase toda a extensdo do Brasil —, lamentavelmente pouco divulgados e discutidos
na midia e em nossos circulos sociais. Uma oportunidade privilegiada de estabelecermos didalogo
com uma epistemologia e uma realidade social em geral pouco conhecida, com uma Outridade
ainda invisibilizada. Um livro do Selo Sueli Carneiro, coordenado por Djamila Ribeiro.” Sinopse
do livro disponivel em: https://www.livrariadavila.com.br/mulheres-quilombolas--territorios-de-
existencias-negras-femininas-726329/p). As autoras do livro sdo: Amaria Campos de Sousa, Ana
Carolina Araujo Fernandes, Ana Cleide da Cruz Vasconcelos, Andreia Nazareno dos Santos, Carlidia
Pereira de Almeida, Dalila Reis Martins, Débora Gomes Lima, Gessiane Nazario, Givania Maria da
Silva, Maria Aparecida Mendes, Maria Aparecida Ribeiro de Sousa, Ménica Moraes Borges, Nilce de
Pontes Pereira dos Santos, Rejane Maria de Oliveira, Sandra Maria da Silva Andrade, Valéria Porto
dos Santos, Vercilene Francisco Dias.Para ler partes do livro de forma gratuita, acesse: https://
www.google.com.br/books/edition/Mulheres_quilombolas/XnQOEAAAQBAJ?hl=pt-BR&gbpv=1.
Acesso em: 23 mar. 2023.

Para ler partes do livro de forma gratuita, acesse: https://www.google.com.br/books/edition/
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Mulheres_quilombolas/XnQOEAAAQBAJ?hl=pt-BR&gbpv=1. Acesso em: 23 mar. 2023.

Djamila Tais Ribeiro dos Santos possui graduagdo em Filosofia pela Universidade Federal de S&o
Paulo — campus Guarulhos (2012). Possui mestrado em Filosofia Politica pela Universidade Federal
de Sdo Paulo. Tem experiéncia na drea de Filosofia Politica, com énfase em teoria feminista, atuando
principalmente nos seguintes temas: relagdes raciais e de género e feminismo. E autora de Lugar
de Fala (2017), Quem tem Medo do Feminismo Negro? (2018) e Pequeno Manual Antirracista (2019).
E colunista do jornal Folha de S0 Paulo. Disponivel em: http://lattes.cnpq.br/0264546132857519.
Acesso em: 23 mar. 2023.

O livro de Givania Silva, do quilombo Conceicdo das Crioulas (PE), relata os resultados da pesquisa
de sua dissertacdo de mestrado, na qual a autora analisa a experiéncia do territéorio quilombola
pernambucano para desenvolver uma proposta educacional orientada pelo ponto de vista
partilhado pelas comunidades. O itineradrio do livro relata o processo de reivindicag¢do, formulagao
e implementagdo de uma politica publica no campo educacional. Disponivel em: https://www.
nexojornal.com.br/estante/favoritos/2022/5-livros-para-compreender-a-luta-dos-quilombos.
Acesso em: 23 mar. 2023.

Hilta Costa Araujo possui graduagdao em Pedagogia pela Universidade do Estado da Bahia, é
quilombola do quilombo Laje dos Negros, Bahia.

Para saber mais sobre Tia Uid e o Quilombo da Rasa, acesse: https://extra.globo.com/noticias/
rio/quilombo-no-rio-de-janeiro-chora-morte-de-sua-lider-por-covid-19-24481446.html. Acesso
em: 23 mar. 2023.

Aparecida Sueli Carneiro € uma fildésofa, escritora e ativista antirracismo do movimento social negro
brasileiro. Sueli Carneiro é fundadora e atual diretora do Instituto da Mulher Negra (GELEDES) e
considerada uma das principais autoras do feminismo negro no Brasil.

Antonia Aparecida Quintao, Presidenta de Geledés Instituto da Mulher Negra desde 23 de abril de
2021. Doutora em Historia Social pela USP. Coordenadora de Cursos de Educagdo Continuada do
Centro de Ciéncias Sociais e Aplicadas (CCSA) da Universidade Presbiteriana Mackenzie.

Vide nota 42.

Ana Flavia Magalhdes Pinto é doutora em Historia (Unicamp), mestra em Historia (UnB), bacharel
em Jornalismo (UniCeub) e licenciada em Historia (Unip) e professora na Universidade de Brasilia.
Ela é a primeira docente negra do Departamento de Histdria da UnB. Em marco de 2023, assumiu
a Diregdo-Geral do Arquivo Nacional, sendo também a primeira mulher negra a liderar a gestdao do
orgdo na condigdo de titular.

Em 2018, chegamos a marca de 130 anos da abolicdo da escraviddo no Brasil. Essa data foi objeto
de muitos debates publicos, uma vez que diferentes sujeitos sociais do passado e do presente
atribuiram, questionaram e disputaram varios significados. O Grupo de Trabalho Emancipac¢des e
Pos-Abolicdo (GTEP) da Associagdo Nacional de Historia (ANPUH), criado em 2013, estando sob
a coordenacdo de Ana Flavia Magalhdes Pinto e Eric Brasil, realizou o Il Seminario Internacional
Historias do Pds-Aboligdo no Mundo Atlantico. O evento ocorreu entre os dias 15 e 18 de maio
de 2018, nas dependéncias da Fundacdo Getulio Vargas (FGV), no bairro de Botafogo, no Rio de
Janeiro. O seminario teve como objetivo discutir as experiéncias de escraviddo e liberdade negras
no Brasil e em outros paises, indo além das especificidades da experiéncia nacional brasileira.
Estudantes de graduacdo e pds-graduacgdo, professores/as da Educagdo Basica e de Ensino
Superior e demais pesquisadores/as foram convidados/as a participar e a submeter trabalhos que
dialogassem com os sete eixos tematicos propostos: Memoria e Histdria Publica da escraviddo e da
liberdade; Racismo e antirracismo em perspectiva histdrica; Intelectualidades e ativismos negros;
Trajetorias e praticas de sociabilidade: racga, classe, género e sexualidades; Balango historiografico
do pods-abolicdo; Politicas publicas de reparagdo para a escraviddao atlantica; e Reeducacgédo
das relagdes étnico-raciais. O evento proporcionou um espaco de reflexdo e didlogo sobre os
desdobramentos da aboligdo da escraviddo no mundo atlantico, abordando questdes como o
legado do racismo e a luta antirracista, as politicas de repara¢do para as vitimas da escravidao,
a reeducagao das relagOes étnico-raciais, entre outras. O seminario contou com a presenca de
renomadas/os pesquisadoras/es e ativistas negras/os, que trouxeram contribui¢cdes significativas
para o debate. (Disponivel em: https://posabolicao.wixsite.com/iiseminario. Acesso em: 4 abr.
2023)
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O jongo é uma forma de expressao afro-brasileira que integra percussao de tambores, danga coletiva e praticas
de magia. E praticado nos quintais das periferias urbanas e de algumas comunidades rurais do Sudeste brasileiro.
Acontece nas festas dos santos catolicos e divindades afro-brasileiras e até mesmo nas festas juninas, do
Divino Espirito Santo, no Dia da Aboligdo da Escravatura. O jongo é uma forma de louvagdo aos antepassados,
consolidagdo de tradi¢cdes e afirmacdo de identidades. Tem suas raizes nos saberes, ritos e crengas nas praticas
socioculturais africanas, principalmente de grupos com pertencimento etnolinguistico bantu,localizados na
Africa subsaariana. S80 sugestivos dessas origens o profundo respeito aos ancestrais,a valorizacdo dos enigmas
cantados e o elemento coreografico da umbigada. No Brasil “o jongo consolidou-se entre os [escravizados] que
trabalhavam nas lavouras de café e cana-de-agucar, no Sudeste brasileiro, principalmente no vale do rio Paraiba.
Nos tempos da escravidao, a poesia metafdrica do jongo permitiu que os praticantes da danga se comunicassem
por meio de pontos que os capatazes e senhores ndo conseguiam compreender. Sempre esteve em uma
dimensdo marginal onde os negros falam de si, de sua unidade, através da crénica e da linguagem cifrada”.
(Conforme argumento apresentado em: http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/Jongo_patrimonio_
imaterial_brasileiro.pdf. Acesso em: 4 abr. 2023)

Luiza Bairros, vide https://www.geledes.org.br/perfis-femininos-luiza-bairros/.
Lelia Gonzales, vide https://www.geledes.org.br/hoje-na-historia-1935-nascia-lelia-gonzalez/.
Frantz Fanon, vide https://www.buala.org/pt/autor/frantz-fanon.

A cambonagem, ou o ato de cambonar, € uma das principais e mais complexas “fun¢des” na
Umbanda. No trabalho de cambonagem, o cambono recebe influéncias diversas das vibragdes
dos médiuns e consulentes. Além disso, ele aprende a diferenciar as entidades, observando o que
usam, como fumo, bebidas, a forma de falar, o processo de incorporacao e desincorporagao, e os
materiais que manipulam para auxiliar a consulta. O cambono também aprende sobre o sigilo, pois
tudo o que é ouvido durante uma consulta ndo pode nem deve ser repassado. Esse compromisso
funciona como um sigilo profissional e, no aspecto espiritual, pode ser entendido como um sigilo
sagrado.

§§ Laura Maria dos Santos, vide https://desacato.info/a-cultura-e-onde-o-povo-preto-se-refaz-
diz-laura-santos-mestra-de-jongo/

ConhecgaotrabalhodeSilvaneSilva, Existe soliddo naluta: o protagonismo das mulheres quilombolas
na busca por direitos (WSQ: Women's Studies Quarterly, The Feminist Press, v. 49, Fall/Winter 2021,
p. 209-224), onde ela "destaca o protagonismo politico das mulheres nas lutas pela manutencgéo
dos seus modos de vida, por meio da conquista da titulagdao das terras e do acesso a direitos
sociais basicos, nas comunidades quilombolas do Estado de Sdo Paulo. Busca enfatizar que o
protagonismo dessas mulheres produz uma nova narrativa da historia quilombola contemporanea
ao promover uma luta com especificidades proprias. Considerando ao mesmo tempo que, nesse
contexto de luta, também existe soliddao, fragilidades e diversos desafios relacionados as relagdes
de género que sdo enfrentados por essas liderangas quilombolas.” (Disponivel em: https://muse.
jhu.edu/article/835954/pdf. Acesso em: 4 abr. 2023)

ANJOS, Rafael Sanzio Araujo dos. Territorios quilombolas: geografias, cartografias &amp; conflitos
institucionais. Revista Eixo, Brasilia, v. 6, n. 2 (Especial), nov. 2017. Disponivel em: http://revistaeixo.
ifb.edu.br/index.php/RevistaEixo/article/view/513. Acesso em: 28 abr. 2023.

“O termo Grid é universalizante, porque ele € um abrasileiramento do termo Griot, que por sua vez
define um arcabouco imenso do universo da tradicdo oral africana. E uma corruptela da palavra
“Creole”, ou seja, Crioulo a lingua geral dos negros na didspora africana. Foi uma recriagdo do
termo gritadores, reinventado pelos portugueses quando viam os griés gritando em pracga publica.
Foi utilizado pelos estudantes afrodescendentes que estudavam na lingua francesa para sintetizar
milhares de definicbes que abarca. O termo gridé tem origem nos musicos, genealogistas, poetas e
comunicadores sociais, mediadores da transmissdo oral, bibliotecas vivas de todas as historias, os
saberes e fazeres da tradigdo, sabios da tradi¢cdo oral que representam nag¢des, familias e grupos
de um universo cultural fundado na oralidade, onde o livro ndo tem papel social prioritario, e
guardam a historia e as ciéncias das comunidades, das regides e do pais.” (Disponivel em: http://
www.leigrionacional.org.br/o-que-e-grio/)

52 PASSOLD, Sirlene Barbosa Correa. Desapocadas: concep¢des de beleza e conhecimentos
tradicionais de mulheres quilombolas do Puris/MG. 2017. Dissertagdo (mestrado) — Universidade
de Brasilia, 2017. Disponivel em: https://repositorio.unb.br/bitstream/10482/31151/1/2017_
SirleneBarbosaCorr%c3%aaaPassold. pdf

"O processo educacional no Territorio Quilombola de Conceigcdo das Crioulas possui uma
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dinamica que se diferencia das formalidades impostas pelo sistema de educagdao. Nesse processo,
as praticas educativas acontecem de diversas formas e em varios espacos, o que significa dizer que
elas acontecem também fora das salas de aulas e que os valores, as crengas, os conhecimentos e
as historias espalhadas pelo territdrio tém significados muito importantes para essa populagédo. Os
espagos outros de educacdo, a que nos referimos, sdo aqueles do dia a dia do povo da comunidade:
os terreiros das casas, as bonecas de caroa, os sitios arqueologicos, a banda de pifano, o
trancilim, as celebracdes religiosas, os mutirdes, os agudes, as rogas, as oficinas de artesanato,
as reunides, os encontros, as assembleias das associacdes de agricultores e agricultoras, ou seja,
sdo aqueles em que as sabedorias sdo partilhadas e vivenciadas por criangas, jovens, e adultos
numa agdo inerente e do cotidiano comum. Sdo espacos de discussdes, de tomadas de decisdes
e de encaminhamentos.” (Extraido de: OLIVEIRA, Célcia Marcelina de; SILVA, Cleide Maria da;
SANTOS, Paulo Inadcio dos; SANTOS, Pedro Fernando dos. Educacdo de espagos outros: historia e
concepcdes quilombolas. Opara: Etnicidades, Movimentos Sociais e Educagao, Paulo Afonso, v. 4,
n. 6, p. 9-26, jul./dez. 2016. Disponivel em: https://www.revistas.uneb.br/index.php/opara/article/
view/3385/2221. Acesso em: 25 maio 2023.

"Os sambas do tempo antigo e de Sdo Benedito, assim como o jongo, sdo praticas culturais herdadas
e ensinadas entre geragdes de integrantes das familias de jongueiros, negros e quilombolas
desde o tempo em que regia a escraviddo. De acordo com as narrativas dos jongueiros velhos
(expressdo dos proprios jongueiros para praticantes mais velhos), apds os dias de trabalho intenso
nas lavouras, nos embarreios das casas de pau-a-pique e na fabricagdo de farinha nos quitungos
(casa de producédo de farinhas), seus antepassados se encontravam a noite nestas casas, barracdes,
terreiros e matas para momentos de diversdo e de espiritualidade.” (Extraido de: SIQUEIRA, Jane
Seviriano; OLIVEIRA, Osvaldo Martins de. O jongo de Sdo Benedito e o samba do tempo antigo:
uma analise das narrativas dos jongueiros da regido norte do Espirito Santo. Sinais, Vitoria, n. 22/1,
jan-jun 2018. Disponivel em: https://periodicos.ufes.br/sinais/article/view/19111/13923. Acesso
em: 25 maio 2023)

A Lei 10.639 é uma lei que estabelece a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura
afro-brasileira e africana dentro das disciplinas que ja fazem parte das grades curriculares dos
ensinos fundamentale médio. Também estabelece o dia 20 de novembro como o Dia da Consciéncia
Negra no calendario escolar. Foi promulgada em 9 de janeiro de 2003. Em uma pesquisa realizada
por Geledés — Instituto da Mulher Negra e Instituto Alana, observou-se que hd uma baixissima
adesdo qualificada a lei por parte do sistema publico de educacdo. Para conhecer a pesquisa,
visite: https://www.geledes.org.br/pesquisa-inedita-mostra-engajamento-das-secretarias-de-
educacao-com-aplicacao-da-lei-10-639/.

O Movimento Negro Unificado (MNU) é um grupo de ativismo politico, cultural e social de relevante
trajetdria no ambito do movimento negro no Brasil. Fundado no ano de 1978 em Sdo Paulo, o MNU
lutou pela autoafirmacdo cultural e o incentivo a cultura de matriz africana, contribuindo para um
novo grau de amadurecimento no movimento negro e um renascimento da cultura negra. (Conforme
RODRIGUES, Bruno de Oliveira; REZENDE, Tayra Fonseca; NUNES, Tiago de Garcia. Movimento
Negro e a pauta quilombola no Constituinte: agdo, estratégia e repertorio. Revista Direito e Praxis.
2019. Disponivel em: http://www.scielo.br/j/rdp/a/gd6QVXVsV3IKY8kFSr3KIWjg/?lang=pt.

O termo é usado para destacar a herancga cultural e histérica destas comunidades e para reconhecer
seu papel na resisténcia contra a opressdo e a escraviddo. (Cf. Chat GPT consultado em 6/02/2023)

SILVA, Silvane Aparecida da. O protagonismo das mulheres quilombolas na luta por direitos em
comunidades do Estado de Sdo Paulo (1988-2018). 2019. 151 f. Tese (doutorado em Historia) —
Programa de Estudos Pos-Graduados em Historia, Pontificia Universidade Catodlica de Sdo Paulo,
S&o Paulo, 2019. Disponivel em: https://tede2.pucsp.br/handle/handle/22324. Acesso em: 31 maio
2023. Aterraindigena de Ribeirdo Silveira compreende o povo indigena Guarani Mbya; Tupi-Guarani
(Nandeva) e tem uma populacdo de 418 pessoas (SESAI, 2020) e estd situada entre os municipios
de S&o Sebastido, Bertioga e Salesdpolis, SP. (Disponivel em: https://cpisp.org.br/ribeirao-silveira/.
Acesso em: 31 maio 2023)

A terra indigena de Ribeirdo Silveira compreende o povo indigena Guarani Mbya; Tupi-Guarani
(Nandeva) e tem uma populacdo de 418 pessoas (SESAI, 2020) e estd situada entre 0os municipios
de Sdo Sebastido, Bertioga e Salesdpolis, SP. (Disponivel em: https://cpisp.org.br/ribeirao-silveiral/.
Acesso em: 31 maio 2023)

Para conhecer mais sobre as diretrizes vide: http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_do
cman&amp;view=download&amp;alias=11963-rceb008-12-pdfg&amp;category_slug=novembro-
2012-pdfgamp;ltemid=30192 e também http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_doc
man&amp;view=download&amp;alias=191141-pceb003-21&amp;category_slug=junho-2021-
pdf&amp;ltemid=30192

Para saber mais sobre a escola, vide SILVA, Elson Alves da. A educacao diferenciada para o
fortalecimento daidentidade quilombola: estudo nas comunidades remanescentes de quilombos do
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Vale do Ribeira. 2011. 127 f. Dissertagdo (mestrado em Educagdo) — Pontificia Universidade Catolica
de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2011. Nesta pesquisa, Silva discorre sobre o processo de &quot;Educacao
Diferenciada na Escola Estadual Quilombola E.E.Maria Antonia Chules Princesa localizada no Vale
do Ribeira municipio de Eldorado-SP. A escola atende a uma populacdo de aproximadamente 420
alunos distribuidos entre Educacgdo Infantil, Fundamental e Médio que vivem em seis comunidades
quilombolas ao seu redor. A Escola foi fundada em 2004 e é uma conquista dos Quilombos de
Ivaporunduva, Sao Pedro, Galvdo, Nhungura, Sapatu e André Lopes comunidade onde estd sediada
a Escola.” Disponivel em: https://sapientia.pucsp.br/handle/handle/10305?mode=full. Acesso em:
31 maio 2023.

Apesar da importancia na educac¢do rural, os recursos pagos para custear o Programa Nacional de
Educacdo na Reforma Agraria (PRONERA) nos anos de governo Jair Bolsonaro (PL) somaram RS 7,3
milhdes, de 2019 a 2022, com queda real, ja considerada a inflagdo, de 83,3%, ante os quatro anos
anteriores. [..] O Pronera foi criado em em 1998, buscando atender moradores de assentamentos
que foram criados ou reconhecidos pelo Incra, comunidades quilombolas e beneficidrios do
Programa Nacional de Crédito Fundiario (PNCF). Em mais de duas décadas, mais de 190 mil
jovens e adultos passaram pelo programa e, em 2021, o governo estimava que 1.741 alunos eram
beneficiados. Disponivel em: https://wwwl.folha.uol.com.br/mercado/2023/01/programa-de-
educacao-para-assentados-e- quilombolas-quase-some-sob-bolsonaro.shtml. Acesso em: 16
jun. 2023.

A Marcha das Margaridas é uma manifestacdo realizada desde 2000 por mulheres trabalhadoras
rurais do Brasil. A acdo é organizada pela Confederacdo Nacional dos Trabalhadores na Agricultura
(CONTAG) e acontece em Brasilia, sempre no dia 12 de agosto. A data escolhida lembra a morte da
trabalhadora rural e lider sindicalista Margarida Maria Alves, assassinada em 1983 quando lutava
pelos direitos dos trabalhadores na Paraiba. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Marcha_
das_Margaridas. Acesso em: 21 jun. 2023.

Epistemicidio ¢ um termo criado pelo socidologo e estudioso das epistemologias do Sul Global,
Boaventura de Sousa Santos, para explicar o processo de invisibilizacdo e ocultagdo das
contribuicdes culturais e sociais ndo assimiladas pelo “saber” ocidental. Esse processo é fruto de
uma estrutura social fundada no colonialismo europeu e no contexto de dominagdo imperialista
da Europa sobre esses povos. Para Alan Alves Brito, professor no Instituto de Fisica e pesquisador
do Nucleo de Estudos Afro-brasileiros, Indigenas e Africanos, as estruturas opressoras formadas
pela colonizagdo do pensamento exterminam os corpos de pensamento africanos. Disponivel
em: https://www.ufrgs.br/jornal/epistemicidio-e-o-apagamento-estrutural-do-conhecimento-
africano/#:~:text=Epistemic%C3%ADdio%20%C3%A9%20um%20termo%20criado,assimiladas%20
pelo%20'saber'%s200ocidental. Acesso em: 21 jun. 2023.

Historiadora, mestra em Histdria Social. Pesquisadora na area de raca, género e percurso da
legislagdo de criminalizacdo do racismo no Brasil. Coordena o Centro de Documentagdo e Memoria
Institucional de Geledés. Disponivel em: https://www.linkedin.com/in/suelen-girotte-do-prado-
a3847bl44/?originalSubdomain=br. Acesso em: 21 jun. 2023.

GloriaJean Watkins (1952-2021) maisconhecidapelo pseudédnimo bellhooks (escritoem minusculas)
foi uma autora, professora, tedrica feminista, artista e ativista antirracista estadunidense. hooks
publicou mais de trinta livros e numerosos artigos académicos, apareceu em varios filmes e
documentarios, e participou de varias palestras publicas. Sua obra incide principalmente sobre a
interseccionalidade de raga, capitalismo e género, e aquilo que hooks descreve como a capacidade
destes para produzir e perpetuar sistemas de opressao e dominacdo de classe. hooks teve uma
perspectiva péds-moderna e foi influenciada pela pedagogia critica de Paulo Freire. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bell_hooks. Acesso em: 21 jun. 2023.

O Censo Escolar é o principal instrumento de coleta de informagcdes da educacdo basica e a
mais importante pesquisa estatistica educacional brasileira. E coordenado pelo Inep e realizado
em regime de colaboracdo entre as secretarias estaduais e municipais de educagdo e com a
participagdo de todas as escolas publicas e privadas do pais. A pesquisa estatistica abrange as
diferentes etapas e modalidades da educacédo basica e profissional. Disponivel em: https://www.
gov.br/inep/pt-br/areas-de-atuacao/pesquisas-estatisticas-e-indicadores/censo- escolar. Acesso
em: 21 jun. 2023.
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